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Uvop

Covjecanstvo se danas nalazi na rubu provalije ne zbog toga

$to mu prijeti potpuno unistenje koje mu visi o vratu - sto je
samo manifestacija bolesti, ali ne i sama bolest - vec zbog
njegova neuspjeha u svijetu “vrijednosti” u ¢ijem se okritju
jedino moze odvijati zdrav razvoj ljudskoga zivota i njegov
istinski prosperitet. To se jasno pokazuje u zapadnom svijetu
koji vise ne posjeduje nista sto bi ¢ovjecanstvu mogao
ponuditi kao “vrijednost”. Stavise, nakon $to je u njemu
“demokratija” dovela do stanja koje nalikuje bankrotu on
nemanistastobi mu savjest uvjerilo u opravdanost njegovog
postojanja kao takvog. Stoga je vec polahko poceo posudivati
neke elemente iz sistema Istoénog bloka, osobito u podrucju
ekonomije, sa socijalistickim predznakom!

Stanje je jednako i u samom Istoénom bloku. Drustvene
ideologije, prije svega marksizam, koji je u pocetku na Istoku
privukao veliki broj ljudi - ali i na samom Zapadu - noseci u
sebi obiljezje religije, takoder su ocigledno odstupile od
“ideje” i sada se skoro u cijelosti svode na “drzavu” i njene
sisteme koji su jako udaljeni od nacela uzetog pravca. Svi
oni, opcenito, suprotstavljeni su nepatvorenoj ljudskojnaravi
i njenim zahtjevima i stoga svoj procvat mogu dozivjetisamo
u razorenim sredinama, odnosno u onim podnebljima koja
su vec svikla na diktatorski rezim. No, ¢ak i u takvim
drudtvenima ambijentima pocinje se nazirati njihov
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ekonomski/materijalni krah - dakle, upravo u onoj
komponenti na kojoj se temelje i u kojoj Zele pokazati svoju
uspjesnost. Rusija koja predstavlja vrhunac takvih drustvenih
ustrojstavat vec oskudijeva u onome cega je u izobilju imala
¢ak i u vrijeme svojih careva: vidimo je kako uvozi psenicu i
druge prehrambene artikle prodajuci svoje zlato da bi dosla
do hrane, uslijed neuspjeha komunitarnih gazdinstava i kraha
sistema koji kolidira ljudskoj prirodi.
Covijecanstvu je neophodno novo vodstvo!

Vodstvo zapadnog ¢ovjeka se primice kraju. To nije stoga
sto je zapadna civilizacija materijalno zakazala, $to je oslabio
njen vojni i ekonomski potencijal, vec zato $to se zavrsava
uloga zapadnog sustava buduci da vise ne posjeduje
potrebnu koli¢inu “vrijednosti”, koli¢inu koja bi mu dopustala
vodstvo.

Neophodno je vodstvo koje ce biti u stanju zadrzatii dalje
razvijati materijalnu civilizaciju koju je ¢ovjecanstvo postiglo
-nanacinevropskog genija u materijalnom postignucu i koje
ce covjecanstvu pruziti neke potpuno nove vrijednosti - u
odnosu na one koje je upoznalo - s originalnim, pozitivnim i
istovremeno realnim programom.

Islam je jedini koji posjeduje te vrijednosti i taj program.

Znanstvena renesansa je odigrala svoju ulogu, ulogu
koja se pocela nazirati vec sa samom renesansom u 16.
stoljecu, koja je svoj puni procvat dozivjela tokom 18. i 19.
stoljeca... i koja vie nije imala novih zaliha.

Svoju ulogu odigrao je i “patriotizam” i “nacionalizam”
koji su se pojavili u tom periodu. Isti je slucaj i, opcenito, sa
svim regionalnim grupisanjima u ovim stoljecima - i ona su
iscrpila svoje zalihe.

1 Kutb je oi/‘Ll_kniigu napisao 1964. godine, tj. u vrijeme kad je
komunizam bio navrhuncu svoje moci, veomavitalan i prijeteci - prim.
prev.
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Na koncu, neuspjeh dozivljavaju i socijalisticki i
individualisti¢ki sistemi.

Nastupa uloga islama, uloga muslimanskog ummeta.
Ona dolazi u krajnje osjetljivim, kriti¢nim i skoro beznadeznim
trenucima. Nastupa uloga islama koji ne spori materijalnu
izgradnju na Zemlji vec je, stavise, smatra jednom od
prioritetnih ¢ovjekovih zadaca vec od samog trenutka kada
mu je Bog povjerio emanet namjesnistva (hilafet); on ga pod
odredenim uvjetima ¢ak tretira obredoslovljem,ibadetom, tj.
realizacijom svrhe ¢ovjekova postojanja.

“lkad Gospodar tvoj rece melekima: ‘la cu na Zemlji

namjesnika stvoriti!” (El-Beqare, 30)."

“DzZinne i ljude sam stvorio samo zato da Me

obozavaju”. (Ez-Zarijat, 56.)

Nastupa uloga muslimanskog Ummeta da ostvari ono
sto je Allah htio od njega kad ga je ljudskoj vrsti izveo na
pozornicu:

“Vi ste najbolji Ummet (zajednica, sljedba) koji se

ikada pojavio - naredujete dobro, a odvracate od

2Zla, i vjierujete u Allaha...” (Alu ‘lmran, 10).

“I tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu da

budete svjedoci protiv ostalih ljudi, i da Poslanik

bude protiv vas svjedok...” (El-Beqare, 143).

*

* *

Islam ce, medutim, svoju ulogu moci obaviti samo
ukoliko bude predstavljen u jednom drustvu, odnosno ako
bude predstavljen u jednoj zajednici. Ljudi - osobito u ovom
vremenu - ne Zele slusati samo apstraktnu doktrinu (‘agida)
¢ija realna potvrda nije vidljiva i u konkretnom zivotu. U tom

Pri navodehjﬂ kur'anskih ajeta koristen je prijevod Besima Korkuta.
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smislu “postojanje” muslimanskog Ummeta moze se smatrati
prekinutim prije vise stoljeca. Muslimanski Ummet naime nije
onaj “teritorij” na kojem je nekadazivioislam; nije ni “narod”
¢iji su preci u jednom historijskom razdoblju zivjeli po
islamskom poretku. Muslimanski Ummet je zajednica ljudi
kod kojihsve proishodiizislamskog programa: i njihovi zivoti,
i vizije, i stanovista, i sistemi, i vrijednosti, i kriteriji... Taj
ummet - s takvim obiljezjima - prestao je postojati onog
trenutka kad se na licu Zemlje prestalo vladati po Bozijem
Zakonu.

Neophodno je, dakle, “reuspostaviti” taj Ummet da bi
islam mogao obaviti svoju buducu ulogu ponovnog vodenija
covjecanstva.

Neophodno je oZivjetitaj ummet kojega sada prekrivaju
nanosi brojnih pokoljenja, vizija, stanovista i sustava koji
nemaju veze niti s islamom niti s islamskim programom,
premda se jednako tvrdida on postoiji, da je to tzv. “islamski
svijet™!

Ja dobro znam da je put od pokusaja ozivljenja do
preuzimanja vodstva veoma dug s obzirom na to da
muslimanski Ummet praktiéno ne postoji, da nije ocevidan
vec dugi vremenski period. Vodstvo ¢ovjecanstva su
poodavno preuzele druge ideje i druge zajednice, druge vizije
i stanovista. Evropski genijje utom periodu proizveo ogromnu
koli¢inu nauke, kulture, sistema, materijalne produkcije...
Radise o ogromnojkolicinii ovjecanstvo je sada na vrhuncu
toga. Sve to se, kao i oni koji to predstavljaju, ne moze ni
lahko ni brzo prestici, osobito kada se ima u vidu da je tzv.
islamski svijet skoro u cijelosti lisen svih tih ukrasa!

Ipak - ne gubeci sve to iz vida - nuzno je oZivljavanje
islama ma kako put od pokusaja oZivljavanja do preuzimanja
vodstva bio dug! Pokusaj islamskog ozivljavanja ustvari je i
prvi korak koji se neizostavno mora naciniti!



ZINAKOVINA PUIU 9

* *

Da bi nam stvar bila sasvim jasna, moramo precizno
razvidijeti reference ovog Ummeta za vodenije ¢ovjecanstva,
kako njihovi elementi ne bi bili prevideni vec u prvom
pokusaju ozivljavanja.

Ovaj Ummet sada nije u stanju - a to se od njega i ne
trazi - covjecanstvu ponuditi vanredan skok u materijalnom
stvaralastvu pred kojim bi drugi mogli samo pognuti glavu, i
on se u tome ne moze nametnuti kao voda na svjetskom
planu. Evropski genij ga je tu znatno pretekao i nije ocekivati
-za najmanije nekoliko stoljeca - da ce u tome biti prevaziden.

Neophodna je, prema tome, druga referenca - ona koja
nedostaje ovoj civilizaciji!

Ovo, medutim, niposto ne znaci da mi zanemarujemo
materijalnu proizvodnju. Naprotiv, nasa je duznost tu uloziti
krajnjinapor,no ne usmisludaje to onareferencakojomcemo
preuzeti vodstvo ¢ovjecanstva u sadasnjoj etapi, vec zato sto
je to samo po sebi nuzno za nas opstanak. Takoder, materijalnu
proizvodnju smatramo obavezom koju nam namece islamska
koncepcija koja ¢ovjeku stavlja u duznost namjesnidtvo na
Zemljii to namjesnistvo - pod odredenim uvjetima - tretiratrud
na planu materijalnog napretka obredoslovljem (‘ibade?),
realizacijom svrhe ¢ovjekova postojanja.

Neophodna je, dakle, druga referenca za preuzimanje
vodstva, mimo materijalne proizvodnje. Ona nemoze bitinita
drugo do “‘aqgida/doktrina” i “menhedz/prakti¢ni program”
koji ce ¢ovjecanstvu omoguciti da sacuva kreativnost
materijalnog genija pod jednom drugom vizijom koja ce
zadovoljavati potrebe ljudske prirode (fitrah) isto onako kako
je zadovoljava i materijalna proizvodnja. Ta ideja i taj program
moraju biti predstavljeni u jednom ljudskom kolektivu, tj. u
muslimanskom drustvu.
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* *

Danas ¢itav svijet zivi u dzahilijjetu* u pogledu nacela iz
kojeg proishode zivotni postulati i sistemi i taj dzahilijjet
nimalo ne ublazava ovaj zapanjujuci materijalni napredak i
vanredno materijalno stvaralastvo!

Ovaj je dzahilijjet baziran na agresiji protiv Bozije
vladavine na Zemlji i protiv najuze karakteristike
bozanstvenosti - protiv Bozije suverenosti (hakimijjef).”
Dzabhilijjet suverenost prenosina ljude i tako ih jedne drugima
¢ini gospodarima - ne u primitivnom, prostom obliku kakvog
je poznavao prvobitnidzahilijjet, vec u formi navodnog prava
na usvajanje razlicitih vizija i vrijednosti, pravnih propisa i
zakonodavnih regulativa, sistema i shema, izvan Bozijeg
programa zivota, mimo forme koju je Bog legitimirao. Iz ove
agresije na Boziju vlast proizasla je agresija na ljude.
Ponizenost “covjeka”, opceprisutna u svim drustvenim
sistemima, kao i nasilje pojedinaca i ¢itavih naroda koje se
sprovodi kontroliranjem tokova kapitala i kolonijalizmom u
kapitalistickim sistemima, nije nista drugo do posljedica
nasrtaja na Boziju vlast i nepriznavanja dostojanstva ¢ovijeka,
dostojanstva kojeg mu je sam Bog ustanovio.

U tome je jedinstven islamski put. U svakom drugom
sistemu, osim islamskoga, ljudi su na ovaj ili onaj nacin

Diahilijietie jedan od osnovnih pojmova koje autor koristi u ovoj knjizi.
Buduci da u sebi implicira vise znacenja: - neznanje, neznabostvo,
neprosvijecenost, paganstvo itd., dakle sve ono to nije islam, $to
odudara od opce islamske vizije i 5to nije proisteklo iz Bozanskog
vrela - odluéili smo ne prevoditi ga. Iz daljnjeg razmatranja ¢itaocu ce
ovaj pojam postati sasvim jasan - op. prev.

Hakimijjet je autorov drugi klju¢ni pojam. Premda je i on viseznacenjski
- znadi: vladavinu, sudsku vlast, suverenost itd. - odlu¢ili smo prevesti
ga kao suverenost. Smatramo da time izrazavamo ono 3to autor Zeli
kazati, naime da sud o svemu i sva¢emu izrice jedini apsolutni
autoritet, jedini Suveren - Bog uzviseni! - prim. prev.

.
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potcinjeni jedni drugima. Od te potcinjenosti svi oni su
oslobodeni jedino u islamu. Tu se oni potcinjavaju jedino
Bogu, jedino od Boga primaju uputstva i samo se Njemu
pokoravaju.

| - tuse putevirazilaze. To je tanova vizija, to je ono $to
mozemo ponuditi ¢ovjeéanstvu, sa svim njenim dubokim
implikacijama koje ce prouzrociti u realnom ljudskom zivotu.
Eto,tojetakvaliteta koju ¢ovjecanstvo ne posjeduje, i to samo
stoga $to nije proizvod zapadne civilizacije, 5to nije produkt
evropskog genija; isto¢nog ili zapadnog!
*

* *

Mi, dakle, bez sumnje, posjedujemo nesto novo, sasvim
novo, nesto ljudima nepoznato, 3to oni nisu u stanju
proizvesti

Medutim, taj novitet - kao $to smo rekli - mora biti
predstavljen u prakti¢noj stvarnosti; njega mora zivjeti jedna
ljudska zajednica. To zahtijeva otpocinjanje procesa
oZivljavanja u muslimanskim podruc¢jima, ozivljavanja koje
ce, prije ili kasnije, dovesti do preuzimanje vodstva cijelog
covjecanstva.

Kako zapoceti proces islamskog ozivljavanja?

Zato su nuzni vjesnici, prethodnicikoji ce imati odluénost
da to postignu. Oni ce krenuti tim putem, putem potiranja
dzahilijjeta koji se rasprostro na sve strane svijeta. Taj ce se
put, s jedne strane, drzati neke vrste izoliranosti dok ce, s
druge strane, biti u doticaju s okolnim dzabhilijjetom.

Ti vjesnici, koji ce imati takvu odlu¢nost, moraju imati i
neke svoje “znakove na putu”. Pomocu tih znakova oni ce
raspoznavati narav svoje uloge, stvarnost svoje misije, bit
svog cilja i polaznu tac¢ku svog dugog putovanja. Isto tako,
oni ce pomocu tih znakova iskristalizirati svoj stav prema
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globalno rasirenom dzabhilijjetu. Znat ce u éemu ce imati
zajednicko stanoviste s ostalima, a u éemu ce se razlikovati
od njih; koje su njihove karakteristike, a koje dzZahilijjeta koji
ih okruzuje; odakle ce crpiti svoju snagu i na koji nacin ce to
ciniti!

Svitiznaci moraju bitiizvedeniiz prvog vrela ove doktrine
(‘agida), iz Kur'ana i njegovih osnovnih smjerokaza, te iz vizije
koju je Bog proizveo u dusama one odabrane elite kojom je
na Zemlji ¢inio ono $to je ¢inio i koja je vec jedanput
preusmijerila tok historije u pravac kojeg je Bog Zelio.

*

* *

Eto, tim vjesnicima, tim ocekivanim, Zudenim
prethodnicima napisao sam ove “Znakove na putu”. Cetiri
sam poglavljazpreuzeoiz knjige “U okrilju Kur’'ana”, s timda
sam u njimaizvréio neophodne izmjene i dopune, kako bih ih
prilagodio ovoj knjizi. Osam drugih poglavlja - mimo, dakle,
ova ¢etiri- napisana su u razli¢itim periodima, onako kako su
se odvijali nasi osvrtina Boziji program predstavljen u Kur’anu
¢asnom. Ono sto ih ¢ini jednom cjelinom jest to da su svi oni
- uz svu tu njihovu razasutost - znakovi na putu, poput
znakova na svakom putu! Svi oni, zajednicki, predstavljaju
samo prvu zbirku “znakova”, i ja se nadam da ce za njom
uslijediti jos jedna, ili vise drugih zbirki!

Neka nam Bog bude na pomoci!

2 To su poglavlja: “Narav kur'anskog metoda”, “Islamska vizija i
kultura”, “Borba na BoZijem Putu” i “Formiranje muslimanskog
drustva i njegove karakteristike”.
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JEDINSTVENA KUR'ANSKA GENERACUA

Postoji jedan historijski fenomen pred kojim se protagonisti
islamskog poziva u vjeru na svakom mjestu i u svakom
vremenu trebaju zadrZzati veoma dugo. Taj fenomen je i
primarni faktor u samom programu pozivanja i u njegovoj
orijentaciji.

Ovaj na¢in pozivanja (da‘wa) proizveo je jednu
generaciju - generaciju ashaba, neka Bog bude zadovoljan s
njima! - koja zauzima istaknuto mjesto u cjelokupnoj historiji
islama, pa i u historiji ¢itavog ljudskog roda. Ona se vise
nikadanije ponovila! Istina, tokom historije je bilo pojedinaca
njihova kova, no oni se utakoimpozantnom broju vide nikada
nisu nasli na jednom mjestu, onako kako se to zbilo u prvom
periodu Zivota ovog poziva. Taj fenomen je oit i zbiljski, i
pred njegovim sadrZzajem treba se dugo zadrZati, ne bismo li
mu otkrili tajnu.

Naime, i mi imamo Kur’an ovoga poziva (da‘wa), imamo
Hadis BozZijega Poslanika - mir i blagoslovi BoZiji neka su na
nj! - njegovu prakti¢nu uputu i plemeniti Zivotopis. Sve to
imamo onako kako je to imala i prva generacija koja se u
historiji vise nikada nije ponovila. Nedostaje samo osoba
BoZijega Poslanika - nije li tajna u tome?!

Kada bi prisustvo osobe BozZijega Poslanika bilo
neophodno da bi ovaj poziv mogao egzistirati i biti
plodotvoran, Bog ga u tom slucaju ne bi u¢inio univerzalnim,
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ne bi kur’ansku Objavu ucinio posljednjom, niti bi njoj povijerio
ljude sve do kona¢nog Smaka svijeta!

Bog uzviseni je, medutim, na sebe preuzeo obavezu da
ce sacuvati Objavu znajuci, dakako, da ona moze egzistiratii
davati svoje plodove i poslije Njegova Poslanika. Stoga ga je
pozvao Sebi, dvadeset i tri godine nakon pocetka Objave; a
vjeru koju mu je objavio ostavio je da traje sve do Smaka
svijeta...

Prema tome, odsustvo osobe Bozijeg Poslanika ne
pojasnjava nitiiscrpljuje tajfenomen.

Moramo, dakle, tragati za drugim uzrokom. Pogledajmo
u izvor s kojeg se napajala ta prva generacija - mozda se tu
nesto promijenilo! Razmotrimo i program koji ih je proizveo -
mozda je tu nesto promijenjeno!

Prviizvors kojeg se napajala tageneracija bio je Kur’'an,
samo Kur’an. Hadis Bozijega Poslanika, mir neka je na nj, i
njegova uputa bili su samo manifestacija toga izvora. Stoga
je Aisa - Bog bio zadovoljan s njome! - kad je upitana o
Poslanikovom moralu, rekla: “Njegov moral bio je Kur’an!”
(Hadis biljezi En-Nesai).

Kur'an je, prema tome, bio jedini izvor s kojeg su se
napajali, prema kojem su se ravnali i iz kojeg su izrastali. To
naravno nije bilo stoga $to covjecanstvo tada nije imalo
civilizacije, kulture, nauke, pisanih djela i studija.

Naprotiv! Postojala je bizantijska civilizacija, njena
kultura, literatura i zakon, na éemu je utemeljenai danasnja
Evropa ili je barem naslonjena na nju. Postojali su i ostaci
gréke civilizacije, njene logike, filozofije i umjetnosti sto je
jos uvijek izvor zapadnoga misljenja. Postojala je i perzijska
kultura sa svom svojom umjetnoscu, poezijom, mitovima,
ideologijamaii sistemima upravljanja... Bilo je tu i drugih blizih
ili daljih kultura, poput indijske i kineske naprimjer. Stavise,
bizantijska i perzijska kultura su, jedna sa sjevera a druga s
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juga, okruzivale Arabijski poluotok, dok su jevrejstvo i
krécanstvo obitavali u samom njegovom srcu. Prema tome,
uzrok ograni¢avanja prve generacije, u fazi njenoga
formiranja, isklju¢ivo na Kur’an nije bio stoga $to su
nedostajale svjetske kulture i civilizacije. Daje to zbilja bila
smisljena namjera koja je planski sprovodena otkriva nam i
srdzba Bozijega Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi
Boziji! - kada je u ruci Omera b. el-Hattaba ugledao stranicu
Starog zavjeta (Tevrata). Tom prilikom mu je rekao: “Allaha
mi, da je i Musa Ziv, tu medu vama, ni njemu ne bi bilo
dopusteno nista drugo ve¢ da mene slijedil”3

Postojala je, dakle, namjeraBoZijeg Poslanika - mir neka
je nanj! - daizvors kojeg se napaja ta generacija, u poc¢etnoj
fazi svog formiranja, svede isklju¢ivo na Kur'an kako bi se
samo njemu posvetili i kako bi izrastali isklju¢ivo na njegovim
smjernicama. Stoga se i jest jako rasrdio kad je vidio da Omer
-Bog njime bio zadovoljan! - pije sajo$ nekog izvora!

Boziji Poslanik je nastojao formirati generaciju ¢istoga
srca, nepomucena razuma i misli, iskristalizirane svijesti.
Nastojao ju je izvorno formirati, bezikakva spoljnjeg utjecaja
koji bi mogao doci izvan Bozijeg Puta, $to ga je garantirao
Kur’an.

Prva generacija je, prema tome, pila samo s togizvorai
zato je u historiji zauzela jedinstveno mijesto. Sta se potom
dogodilo? Izvori su se pomije3ali! U izvor s kojeg su pile sve
potonje generacije usuta je gréka filozofija i logika, perzijski
mitovi i shvacanja, jevrejski israilijjati, krd¢anska teologija i
brojni drugi nanosi razli¢itih kultura i civilizacija. Sve se to
pomijesalo i s komentarom Kur’ana, islamskom apologetikom,
pravom i, ¢ak, temeljnim vjerskim disciplinama. lzuzev prve
generacije, sve kasnije generacije su pile s tog zamucenog
izvora i - prva generacija se vise nikad nije ponovila!

3 Hadis prenosiEbu)a’laod Hammada, ovajod Sa'bija, aonod Dabira.
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Mucenije bistrine prvoga izvora glavni je uzrok $to se sve
kasnije generacije ocigledno razlikuju od one jedinstvene,
osobene prve generacije.

*

* *

Pored razlike u kvalitetu izvora postoiji jo$ jedan isto tako
vazan €inilac. Radi se o razlici u nacinu prihvacanja kod
kasnijih generacija.

Prvageneracija, naime, nije ¢itala Kur’an kako bi se, prije
svega, obrazovala i dosla do novih informacija, odnosno da bi
se time razonodila i nasladivala. Nijedan od njih nije Kur’an
prihvacao samo zato da bi obogatio i uzdigao svojkulturni nivo,
zarad same kulture, niti zato da bi prosirio svoj naucni ili
pravnickiopus. Svakiodnjihje,zapravo, prihvacao Kur’an kako
bi prihvatio BoZiju zapovijed koja se ticala kako njega litno
tako i zajednice u kojoj je Zivio, koja se ticala Zivota koji je Zivio
onitanjegova zajednica. Prihvacaoje tuzapovijed dabiodmah
i postupio po njoj, istog onog trenutka kada je ¢uje, upravo
onako kako vojnik primi “dnevnu zapovijed” i istog se ¢asa
poc¢ne ravnati po njoj! Stoga oni nisu odjedanput uzimali
mnogo, jer je svaki osjecao da bi tako uzeo i mnogo duznostii
obaveza koje treba ispuniti. Zato se zadovoljavao sa deset
ajeta, pamtio ih i potom sprovodio u Zivot, kako to stoji u jednoj
predaji koju prenosi Ibn Mes’{id, Bog njime bio zadovoljan! (Ibn
Kesir je navodi u uvodu svog komentara Kur’ana).

Upravo ta svijest - svijest primanja zarad sprovodenja -
otkrila im je u Kur'anu nove i do tad nepoznate im predijele
uZitka i nova obzorja znanja kojaim se posigurno ne bi otkrila
da su Kur’anu pristupili sa svije$¢u da ga samo istraZe,
prostudiraju, ostvare uvid u njegov sadrZaj. Ovakav njihov
pristup u velikoj mjeri je im olaksavao primjenu i ublazavao
teZinu obaveze: mijesao je Kur’an sa njima samimaiudusama
im i u Zivotima pretvarao ga u zbiljski Zivotni put, u Zivu,



ZNAKOVINA PUTU 17

pokretacku naobrazbu koja ne ostaje samo unutar
c¢ovjekovoga uma ili medu koricama knjiga, vec se
transformira u konkretan ¢in, snazno prozima zbivanja i
preusmijerava tokove Zivota!

Kur’an svoje blago dariva samo onome ko mu pristupi
naovajnacin - s duhom saznavanja koje proizvodi djelovanije.
Kur’an, naime, nije objavljen s ciljem da bude knjiga
intelektualnog nasladivanja, knjiga knjizevnosti i umjetnosti,
pripovijetke i historije - premda se sve to nalazi u njemu - vec
je objavljen zato da bude program zivota; ¢ist, Bozanski
program!Bogihje tim putemvodio postupno, malo pomalo:

“lkao Kur’an, sve dio po dio ga objavljujemo da bi

gatiljudima malo po malo kazivao, i prema potrebi

gaobjavijujemo!” (El-Isra’, 106).

Kur’an nije objavljen odjedanput, vec u skladu s
potrebama i zahtjevima kontinuiranog razvoja misli i
shvacanija, te permanentnog uspona zajednice i Zivota u svim
njegovim segmentima, alii u skladu s prakti¢nim problemima
s kojima se muslimanska zajednica suocavala u svom
svakodnevnom zivotu. Tako je objavljivan jedan ilivise ajeta
o nekoj posebnoj, neobi¢noj situaciji, o konkretnom
dogadaju, govoreci pritom ljudima o njihovu dusevnom
stanju, oslikavajuci im poziciju u kojoj se nalaze i jasno ih
upucujuci kako da se postave u njoj. Istodobnoimje ispravljao
pogrjeéna rezoniranja i postupanijai uvijek ih, u svemu tome,
vezivao za Boga, njihova Gospodara, i isticao im Njegova
svojstva koja stalno djeluju u svemiru. Oni su tako osjecali
dazive zajedno s nebeskim drustvom (el-mele’ el-e‘ala) pod
direktnim Bozijim nadzorom, u beskraju Njegove moci. Stoga
su svoj svakodnevni zZivot u cijelosti prilagodavali tom
autentiénom Bozijem programu.

Prvu generaciju, onako velicanstvenu kakva je bila,
proizveo je njen odnos prema Bozijim i Poslanikovim rije¢ima -
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oni su te rijeci prihvacali s ciliem da ih sprovedu u zivot, da sa
njima zive. Sve potonje generacije rezultat su jednog druk¢ijeg
odnosa - prihvacanija radiistrazivanija, intelektualnog i duhov-
nog nasladivanja! I to je, nesumnjivo, osnovnirazlog zbog kojeg
su se sve kasnije generacije znatno razlikovale od one prve.

*

* *

Postoiji i treci ¢inilac kojeg treba registrirati i razmotriti.

Naime, prvimuslimani su se, prihvatanjemislama, istog
trenutka lisavali tereta svoje predislamske (dZahilijjetske)
proslosti. U trenutku ulaska u islam svaki od njih je duboko
osjecao daontime zapocinje jedan sasvim nov zZivot, potpuno
odvojen od onog kojim je do tada zivio. Sa sumnjom,
skepsom, oprezom i strahom se postavljao spram svega sto
je obicavao raditi u prethodnom periodu i sve to pocinjao
smatrati ne¢asnim, nedostojnim i neprimjerenim islamu!
Upravo s takvim osjecanjem on je primao novu, islamsku
uputu. Ako bi ga ponekad i nadvladala njegova strast, ako bi
ga privukla neka ranija navika, ako bi mu promakao kakav
islamski zahtjev..., on bi istoga ¢asa bio svjestan pogrjeske i
grijeha i u dubini svoje dude bi ocutio snaznu potrebu za
ociscenjem i opet bi iznova pokusao biti u strogom suglasju
s kur’anskom uputom.

U svijesti i osjecanjima novoga muslimana nastupao je
potpuni raskid s njegovom prosloscu iz ¢ega je proizilazio i
prekid svih veza s ranijim drustvom koje ga je okruzivalo. On
je konacno raskidao sa svojom dzahilijjetskom sredinom i
konacno se utapao u svoju novu, islamsku sredinu. Istina,
on je i dalje trgovao s nekim mnogoboscima, i dalje s njima
odrzavao dnevnu komunikaciju, ali je duhovno bio potpuno
izoliran od njih.

Postojala je i puna odvojenost od neislamskog
okruzenja, od njegovih obicaja, poimanja, navika i odnosa
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§to je bila posljedica odvajanja od ideje mnogobostva i
prihvatanja vjere u jednog Boga, odvajanja od neislamskog
poimanja Zivota i postojanja i prihvatanja islamskoga...Ta
odvojenost je, dakle, rezultat ulaska u novo, islamsko drustvo
s njegovim novim vodstvom, te poklanjanja tom drustvu i tom
vodstvu cijeloga sebe: sve svoje ljubavii odanosti, svih svojih
sposobnosti. '

Bio je to ustvari razlaz puteva. Po¢etak hoda novim
putem znadio je slobodan hod, bez pritiska Zivota
dzahilijjetskog drustva, bez poimanja i vrijednosti koje su
vladale u njemu. Tu, u takvoj situaciji i upravo zbog toga,
musliman je nailazio samo na neprijatnosti i intrige, ali je u
sebi dobro znao da je kona¢no odlucio i opredijelio se.
Dzahilijjetsko razmisljanje i dZahilijjetskinacin Zivotavise nisu
nalazili puta do njega.

Mi se danas nalazimo u istom onakvom dzahilijjetu u
kakvom su se nalazili i savremenici ranog islama, ili u jos
gorem. Sve oko nas je dZahilijjet: poimanja ljudi, njihova
vjerovanja, navike i obicaji, izvori znanja, umjetnost i
knjizevnost, propisi i zakoni... Stavise, znatan dio onoga to
smatramo islamskim znanjem, islamskim izvorima,
islamskom filozofijom i islamskim misljenjem - takoder je
produkt ovoga dZahilijjeta!!!

Stoga se u nama ne udomacuju islamske vrijednosti, u
nasim umovima se ne razbistrava islamsko poimanje. Od nas
ne nastaje impozantna generacija sastavljena od ljudi tipa
prve generacije koju je islam u pocetku proizveo.

Prema tome, islamski pokret se u svojoj fazi izrastanja i
formiranja mora osloboditi svih utjecaja dZahilijjeta u kojem
Zivimoiiz kojeg se napajamo. Moramo se iznovavratitionom
¢istom izvoru s kojeg su se napajali ljudi prve generacije,
izvoru koji se sasvim sigurno nije zamutio, kojeg nista nije
dotaknulo. Vratit cemo se njemu da iz njega crpimo svoju
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predstavu o sustini cjelokupnog postojanja, o sustini
¢ovjekovog postojanja, predstavu o ukupnim odnosima
izmedu njih dvoga i Istinske Savréene Egzistencije - Boga
uzvisenog. Odatle cemo crpjeti i nasa razumijevanja zivota,
nase vrijednostii moral, nase uzuse vlasti, politike, ekonomije
i svih drugih sastavnica ljudskog Zivota.

Kada se vratimo tome izvoru, moramo mu prici sa
svijedcu da cemo iz njega crpjeti s ciliem sprovodenija i
ravnanja poonome $to iz njega zahvatimo, a ne s ciliem samog
studiranja i razonode. Vratit cemo se, dakle, tome izvoru da
pogledamo 3ta on hoce da budemo - pa da to i budemo! Na
tome putu naici cemo na vanrednu umjetni¢ku ljepotu u
Kur’anu, susrest cemo se s prelijepim kazivanjem, s prizorima
Sudnjega dana, s duhovnom logikom... Susrest cemo se,
zapravo, sa svim onim za ¢im tragaju istrazivadi i oni koji
tragaju za intelektualnim nasladama. Mi se s tim, medutim,
susrecemo usputno. To nije nas prvenstveni cilj. Nas cilj je
vidjeti 3ta Kur’an trazi od nas da ¢inimo; kakva je opca vizija
koju Kur’an zelida imamo, kakvu svijest o Bogu; kakav moral
trazi od nas, kakvo stanje i stvarno uredenje zivota?

Potom se moramo osloboditi pritiska dzahilijjetskog
drustva, njegovih predodzbi, obicaja i vodstva, i to u dubini
nasih dusa. Nasa zadaca nije da se pomirimo sa stvarnoscu
ovog dzabhilijjetskog drustva, da mu se priklonimo. Samim
tim 3to ima tu karakteristiku, tj. da je dzahilijjetsko, s njim
nije moguc kompromis! Prema tome, nasa zadaca je da prvo
promijenimo sebe, da bismo potom promijenilii druétvo. Nas
primarni zadatak je promijeniti stvarnost ovoga drustva - iz
temelja promijeniti tu dzahilijjsku stvarnost! Ona u svojoj srzi
proturijeci islamskom putu i islamskoj viziji. Ta nam stvarnost
silom i pritiskom zabranjuje da zivimo onako kako to od nas
zahtijeva Boziji Zakon!

Prvikorak na nasem putu jest taj da se izdignemo iznad
ovogdzahilijjetskogdrustva,iznad njegovihvrijednostiivizija.
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Nimalo ne smijemo odstupiti od nasih vrijednosti i nasih vizija
kako se vec na pola puta ponovo ne bismo susreli s njim. To
nikako! Nasi putevi se potpuno razilaze. Ako napravimo i
jedan zajednicki korak, izgubit cemo pravac; izgubit cemo put!

Na nasem putu nailazit ¢emo na mnoge nevolje i teskoce
i od nas ce biti zahtijevane ogromne Zrtve. Medutim, mi
drugog izbora nemamo ukoliko hocemo slijediti put prve
generacije kojom je Bog utemeljio Svoj Put ikojuje pomogao
protiv dZabhilijjeta.

Dobroje dauvijek budemo svjesni prirodenaseg pravca,
nase pozicije i prirode puta koji moramo prijeci dabismoizisli
izdzahilijjeta upravo onakokako jeiz njegaizislajedinstvena
kur'anska generacija.
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NARAV KUR' ANSKOG METODA

Mekkanski dio Kur’ana je Poslaniku - mir neka je na nj! -
objavljivan trinaest punih godina i za svo to vrijeme on mu je
govorio samo o jednom problemu, o problemu koji se
sustinski ne mijenja. Natin izlaganja tog problema se,
medutim, skoro ni jednom nije ponovio. Tako je Kur’an taj
problem svaki put iznova ¢inio novim, kao da ga prvi put
tretira.

Govorioje o prvom, najvecem i temeljnom zahtjevu nove
vjere: govorio je o vjerovanju i njegovom osnovnom segmentu
- odnosu izmedu ¢ovjeka i Boga (uluhijjet i ‘ubudijje.

S tim se obracao ¢ovjeku kao takvom. U tom smislu
arapski ¢ovjek tog vremena jednak je arapskom covjeku
svakog drugog vremena, kao $to je isti i svaki drugi ¢ovjek,
kako u tom tako i u svim drugim vremenima.

Toje, zapravo, pitanje ¢ovjekakoje se nikada ne mijenja,
pitanje njegova postojanja na Ovom svijetui pitanje njegova
kraja, zatim pitanje njegova odnosa s ovim svijetom i Zivim
bicima oko njega, pitanje njegova odnosa prema Stvoritelju
tog svijeta i tih Zivih bi¢a... Ono, dakle, to se ne mijenja jer
se radi o postojanju, o samom ¢ovjeku kao takvom.

Mekkanski Kur’an je ¢ovjeku objasnjavao tajnu njegova
postojanja i postojanja svijeta oko njega. Kazivao mu je ko je
on, odakle je dosao, zasto je dodao, gdje ce na kraju otici, ko
gaje iz nistavila i svijeta nepoznatog doveo ovamo, ko ce ga
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odavde odvesti i kakav ¢e mu tamo biti kraj. Govorio mu je
$ta je ovo postojanje koje on osjeca i da iza njega stoji nesto
nedokucivo 3to on samo sluti, a ne vidi ga; kazivao mu ko je
stvorio svu ovu pojavnost prepunu tajni - ko njome upraviljai
ko sve u njoj pokrece; ko pojavnost uvijek iznova obnavlja i
ko je mijenja naocigled ¢ovjeka. Isto tako govorio mu je kako
da se odnosi prema Stvoritelju ovog svemira, ali i prema
samom svemiru, i objasnjavao mu kako ljudi trebaju
komunicirati jedni s drugima.

Prema tome, radi se o pitanjima od najveceg znacajai
na njima se temelji cjelokupno ¢ovjekovo postojanje. Ona ce
ostati od najveceg znacaja sve do Kona¢noga kraja.

Tako je proteklo punih trinaest godina u utvrdivanju
odgovora na pitanja koja sustinski obuhvataju cjelokupan
¢ovjekov Zivot u svim segmentima njegova ispoljavanja.

Mekkanski dio Kur’ana ni jednog trenutka nije izasao iz
okvira ovih temeljnih pitanja niti se bavio pojedinostima
vezanim zaprakti¢nu organizaciju Zivota, sve dok se nije dalo
primjereno pojasnjenje i dok se sve komponente datih
odgovora nisu ¢vrsto utemeljile u srcima odabrane skupine
ljudi. Njih je Allah odredio da ponesu ovu vjeru, da preuzmu
ustrojavanje svakodnevnog Zivota tako da on bude njen
prakti¢niizraz.

Nosioci islamske ideje i zagovornici uspostavljanja
takvog drudtvenog poretka u kojemu ce vjerski propisi biti
prakti¢no sprovedeni u Zivot, moraju se, dakako, dugo
zadrZati pred ovim znacajnim fenomenom. Rije¢ je o tome da
se mekkanski dio Kur’ana punih trinaest godina isklju¢ivo
bavio usadivanjem islamskog vjerovanja. Za svo to vrijeme
on se nije pozabavio niti jednom pojedino$c¢u drustvenog
poretka koji bi se zasnivao na tom vjerovanju, odnosno
zakonodavstva koje bi muslimansko drustvo trebalo
primjenjivati.
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BoZija mudrost htjela je da prvo pitanje kojim se
pozabavio islamski poziv (da‘wa) jos od samog pocetka
Objave, bude pitanje vjerovanja. Isto tako je htjela da BoZiji
Poslanik svoje prve korake na putu ovog poziva nacini
pozivajuci ljude da posvjedoce da “nema drugog boga osim
Allaha”, te da potom svoj poziv nastavi upoznajuci ih s
njihovim istinskim Gospodarom kojemu jedino trebaju
robovati.

Na prvi pogled - ljudski gledano - to nije bio najlaksi put
do arapskih srca! Naime, oni su sasvim dobro znali ta u
njihovom jeziku znaci rije¢ “Bog” i $ta podrazumijevaju rijeci:
“Nema drugog boga osim Allaha”. Vrlo dobro su znali da
Bozanstvenost (uluhijje) zna¢i vrhovnu vlast, da vjerovanje
u samo jedno BoZanstvo, uAllaha Uzvienog, znaci uzurpaciju
vlasti koju su vrsili vracevi, svecenici, namjesnici i vladari i
njenu cjelovitu predaju samo Allahu... Cjelovitu predaju vlasti
samo Allahu: vlasti nad savjestima, nad obredima i
svakodnevnim Zivotom, vlasti u imetku i sudstvu, vlasti nad
dusama i tijelima ljudi... Vrlo dobro su znali da je “Nema
drugog boga osim Allaha” atak na svu zemaljsku vlast koja
je sebi prigrabila najuZe karakteristike boZanstvenosti, da je
to atak na ukupno stanjekoje je nastalo iztognjihovagrabeza,
da je to otvoren sukob s vlasc¢u koja vlada pomocu zakona
koji je sama izmislila, koiji nije legitimirao Allah... Arapima,
koji su odli¢no poznavali svoj jezik i koji suprematome znali
pravi sadrzaj poziva “Nema drugog boga osim Allaha” nije
bilo nepoznato $tataj poziv znaci za njihovo postojece stanje,
za njihove pozicije i vlast. Stogai jesu taj poziv, ili bolje reci
tu revoluciju, do¢ekali onako Zestoko i suprotstavili joj se
krvavo, sto je svakome odvec poznato...

Zasto je upravo takav bio pocetni korak ovog poziva?
Zasto je BoZija mudrost odredila da on zapo¢ne sa svimonim
teskocama?
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Kada je Boziji Poslanik- mir neka je na nj! - poslan s ovom
vijerom, najplodnija i najbogatija arapska podrucja nisu bila
unjihovim rukama, vec su njima gospodarili drugi narodi. Na
sjeveru je cijeli Sam (danasnja Sirija) bio potéinjen
Bizantijcima. Njim su upravljali arapski namjesnici koje su
Bizantijci postavljali. S druge strane, na jugu, cijeli Jemen je
bio potéinjen Perzijancima - i oni su tu imenovali svoje arapske
namjesnike. Arapi su pod svojom vlascu drzali samo Hidzaz,
Tihamu, Nedzd i neplodna pustinjska podrucja u kojima bi se
tek tu i tamo nasla poneka plodna oaza!

Mozda ce neko kazati: Muhammed - neka su na nj mir i
blagoslovi Boziji! - s obzirom na to da je bio povjerljiv i iskren
idagaje jos prije poslanstva pleme Qurejsizabralo da presudi
kod postavljanja Crnog kamena i prihvatilo njegovu presudu
- petnaest godina prije nego je primio Objavu, kao
najutjecajnijeg ¢lana Benl Hasima koji je bio najelitniji
ogranak Qurejsija - mogao je kao takav svoj poziv proklamirati
nacionalno s ciliem homogeniziranja arapskih plemena koja
su nagrizali svakojaki sporovi i razdirali medusobni sukobi.
Mogao je svoj poziv, dakle, nacionalno kanalisati kako bi od
kolonijalnih imperija povratio otetu arapsku zemlju - sa
sjevera od Bizantijaca, a s juga od Perzijanaca. Tako je mogao
visoko podici zastavu arabizma i uspostaviti nacionalno
jedinstvo na cijeloj teritoriji Poluotoka.

Mozda ce neko reci: Da je Boziji Poslanik - neka su na nj
mir i blagoslovi Boziji! - ovako usmijerio svoj poziv, nesumnjivo
bi mu se odazvala sva arapska plemena. Istodobno, ne bi
morao citavih trinaest godina trpjeti zbog svoje orijentacije
koja je bila suprotna interesima vladajucih krugova na
Poloutoku!

Mozda ce opet neko reci: Muhammed je, nakon 5to bi
mu se Arapi tako odazvali i povjerili mu vlast i upravljanje, i
nakon 3to bi u svoje ruke preuzeo svu vlast i slavu, to lahko
mogao iskoristiti za u¢vrscivanje monoteistickog vjerovanja
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s kojim je poslan, te za pridobijanje ljudi da se potcine vlasti
svoga Gospodara nakon 3to ih je pridobio da se potcine
njegovoij, ljudskoj vlasti!

Uzviseni Allah, koji je Najmudriji i Najveci Znalac, Svog
Poslanika, medutim, nije usmijerio u tom pravcu! Naprotiv,
usmijerio ga je da se suprotstavi na¢elom “Nema drugog boga
osim Allaha!” i da, zajedno s malobrojnom skupinom svojih
pristalica, pretrpi sve one uZase i teskoce!

Zasto? TaBog Uzvideni nece Svoga Poslanika, i vjernike
koji su bili sa njim, prisiliti na nesto ruzno i neprijatno! On,
Uzvideni, znao je da to nije ispravan put. Nije pravi put to da
se zemlja oslobodi iz ruku bizantijskog ili perzijskog silnika i
preda se u ruke arapskog silnika. Svaki je silnik silnik! Zemlje
pripada Allahu i mora se Njemu predati. No, ona se Allahu
moZe predati samoako se nad njom zavihori zastava La ilahe
illallah (Nema drugog boga osim Allaha). Nije, dakle, ispravan
put taj da se ljudi na ovoj Zemlji oslobode od bizantijskog ili
perzijskog silnika i potom se prepuste arapskom silniku. Ta,
svakisilnik je silnik, ma ko on bio! Ljudi su jedino BoZiji robovi,
no oni to mogu istinski biti samo pod zastavom Lailahe illallah
- Nema drugog boga osim Allaha, 3to Arapin koji odli¢no
poznaje znacenje svoga jezika vrlo dobro razumije: nema
vladarenja osim Bozijeg, nema zakona osim onog koji dolazi
od Boga, nema viasti niko ni nad kim jer sva vlast pripada
samo Bogu i jer je “nacija” koju islam Zeli ljudima - vjerskog
karaktera, vjerska nacija, u kojoj je, pod Allahovom zastavom,
potpuno jednak Arapin, Bizantijac, Perzijanac i svidrugi narodi
irase.

Tojeispravan put...

U vrijeme kada je Boziji Poslanik - neka su na nj mir i
blagoslovi BoiZiji! - poslan sa ovom vjerom, arapsko drustvo
je bilo krajnje ekstremno u pogledu podjele bogatstva i
pravde. Malobrojna skupina je u svojim rukama drzala skoro
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cjelokupan kapital i trgovinu. Uz to je prakticirala i kamatu
$to je doprinosilo tome da su joj se kapital i trgovina enormno
uvecavali. Ogromna vecina ljudi je imala samo neimastinu i
glad. Onaj ko je imao bogatstvo, imao je i ugled i poloZaj u
drustvu, dok ostali, ogromna vecina ljudi, nisu imali ni jedno
ni drugo!

MoZda ce ovdje neko reci: Muhammed je svom pozivu
mogao dati socijalni obol i tako najaviti rat aristokraciji. Mogao
ga je usmijeriti na preuredenje postojeceg stanja s ciljem da
se bogatstvo bogatih vrati siromasnima.

MoZda ce neko jos reci: Da je Boziji Poslanik - neka su
na nj mir i blagoslovi Boziji! - ovako postupio sa svojim
pozivom, arapsko drustvo bi se nesumnjivo podijelilo nadva
dijela: na jednoj strani bi bila ogromna vecina ljudi koji bi
prihvatili tu novu ideju i pobunili se protiv tiranije kapitala,
¢asti i ugleda, dok bi na drugoj strani bila samo jedna mala
skupina koja bi nastojala sa¢uvati postojece stanje. U tom
slu¢aju se ne bi desilo ono $to se desilo - da ¢itavo drustvo,
izuzev doista rijetkih pojedinaca, zajednicki ustane protiv
nacela La ilahe illallah!

Mozda ce reci takoder i ovo: Muhammed je, nakon $to
bi mu se odazvalo to ogromno mno3tvo koje bi on predvodio
i pomocu kojeg bi bez teskoca savladao i pokorio onu
malobrojnu skupinu, to svoje mjesto i vlast lahko mogao
iskoristiti za u¢vrscivanje monoteisti¢kog vjerovanja (‘agidetu
et-tewhid) s kojim ga je poslao njegov Gospodar. Tako je lahko
mogao pridobiti ljude da se pot¢ine vlasti svoga Gospodara,
kad ih je vec pridobio da se pot¢ine njegovoj ljudskoj vlasti!

Uzviseni Allah, koji je Najmudriji i Najveci Znalac, svog
Poslanika, medutim, nije usmjerio u tome pravcu...

Allah je, naravno, znao da to nije pravi put. Znao je da
socijalna pravda nuZzno mora proistjecati iz op¢eg vjerovanja/
uvjerenja datoga drustva, drustva koje ce rje3enje svakoga
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pitanja podvrgnuti Bozijim propisima, koje ce dobrovoljnois
radoscu prihvatati Bozije odredbe u pogledu pravedne
raspodijele materijalnih dobara i zbrinjavanja svih ljudi, ¢ime
se u srcu i onoga koji uzima i onoga koji daje podjednako
uévrscuje uvjerenje da on na taj nacin sprovodi red koji je
Bog propisao. Uz to, svaki onaj koji se pokorava ovome redu
ocekuje najljepse rezultate i svako dobro kako na Ovom, tako
i na Buducem svijetu. Tako ljudskim srcima ne ovladava
pozZuda i zavist, niti se sve mora rjesavati silom, strahom i
terorom! Tako se ne kvare ljudska srca i ne sputavaju se
duhovi, kako se to desava u onim drustvenim sistemima koji
se ne temelje na nacelu La ilahe illallah!

Kada je poslan Boziji Poslanik, sallallahu ’alejhi we
sellem, moralninivo Arabijskog poluotoka bio je, sizuzetkom
nekih nepatvorenih beduinskih vrlina, na najnizoj mogucoj
razini.

U drustvu su u velikoj mjeribili rasireni svakojaki oblici
nepravde, o ¢emu rjecito govori sentenca pjesnika Zuhejrab.
Ebu Sulemija:

Ko sene brani oruzjem svojim, zdrobljen ce biti
a ko nasilje ne cini, samog ce nasilje stici!

To nedvosmisleno izrazava i opcepoznato nacelo u
predislamskom periodu: “Pomozi svome bratu i onda kad je
nepravedan, i onda kad se njemu nepravda ¢ini!”

Alkohol i kocka su obavezni pratioci bolesnog drustvai,
stavise, oni su njegov ponos! Njima obiluje cjelokupna
predislamska poezija! Tarefa b. el-‘Abd, npr., pjeva:

Da trizadovoljstva nije stono junaku Zivot cine
smislenim,

jasrecom se tvojom kunem, nebih mariozasmrt.
Prvo je: sto prigovore zlobne uvijek casomvina
rumena preteknem
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Stoveselo se pjeni kad se sa vodom pomijesa.
Moje mi pijanke i slast tako traju jednako,
Senluk i ¢ascenje naslijedih od slavnih svojih
predaka.

Bijase tako sve dok merodbinasva izbjegavati
ne stade,

dok me ne izdvoji ustranu kano devca im
mamena!

Prostitucija, u svim svojim oblicima, takoder je jedno od
znamenja takvog drustva! To je opce pravilo i odnosi se na
svako neislamsko (dzahilijjetsko) drustvo, kako u proslosti
tako i danas. Arapsko predislamsko drustvo je u tom smislu,
kako ga je opisala Aisa - Bog bio zadovoljan s njome! -
izgledalo ovako:

“Prije islama su postojale ¢etirivrste bracnih veza. Jedna
od njih je bila poput danasnjeg braka: covjek od drugoga
covjeka zaprosinjegovu sticenicu ili kcerku, zaprosi je i potom
ozeni. Druga vrsta braka bila je takva da ¢ovjek svojoj zeni,
odmah nakon prestanka njenog menstrualnog ciklusarekne:
‘Otidi kod tog i tog ¢ovjekaizamoli ga da spavas tobom!’ Iza
toga joj se on ne bi priblizavao u postelji sve dok se ne bi
ustanovilo da li je zatrudnjela od onog ¢ovjeka kojem je isla!
Kad bi se to ustanovilo, tek tada bi joj po¢eo prilaziti i njen
muz. On je, naime, to ¢inio u zelji da mu dijete bude
plemenitog porijekla! Bio je to tzv. brak nabavke. Treca vrsta
bracne veze izgledala je ovako: sakupilo bi se nekoliko ljudi,
¢iji bi brojobavezno bio manji od deset, i otisli bi kod jedne
Zene, te bi svaki od njih opcio sa njom. Ako bi tom prilikom
ona zanijelaiposlije rodila dijete, nekoliko noci nakon poroda
ona bi ih sve pozvala k sebi, a ni jedan od njih se ne bi smio
ne odazvati. Sakupili bi se kod nje, a ona bi im rekla: “Eto, svi
znate 3ta ste radili! Ja sam, evo, rodila. Dijete je tvoje!” Tako
bi imenovala onog koiji joj se najvise dopadne i dijete bi se
smatralo njegovim! Imenovani ga se nije mogao odreci!
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Cetvrta vrsta bracne veze bila je ovakva: sakupio bi se veci
broj muskaraca i otisli bi kod jedne Zene, a ona nikoga od
njih nije mogla odbiti. Bile su to prostitutke. One su na svojim
vratima imale okacene zastavice kao oznake. Ko god je htio,
mogao je uci kod njih. Ako bi neka od njih zatrudnjelai dijete
rodila oni bi se sakupili kod nje i prema izgledu djeteta
nastojali bi prepoznati oca! Dijete bi pripisali onom ko im je
izgledao najvjerovatnijim ocem i on bi ga prisvojio: dijete bi
se zvalo njegovim i on ga se nije imao pravo odreci!” (Ovo
biljeZi Buhari u poglavlju o braku).

Ovdje ¢ce moZda neko rec¢i: Muhammed je svoj poziv
mogao uciniti reformistickim i tako akcenat staviti na
popravljanje opceg morala, na ¢iscenje drustva i
oplemenjivanije ljudskih dusa!

Neko ¢e moZda jo3 primijetiti: On - miri blagoslovi Boziji
neka su na nj! - mogao je i u to vrijeme naci - kao sto,
uostalom, svaki moralni preporoditelj moZe naci u svakoj
sredini - dobre ljude kojima smeta necist koja ih okruzuje i
koje bi svakako ponijela gordost i muZevnost da se odazovu
pozivu za reformu i prociscenje!?

MozZda ce neko kazati: Da je Boziji Poslanik - mir i
blagoslovi BozZiji neka su na nj! - tako postupio odmah na
pocetku bi mu se odazvala najbolja skupina ljudi, oni ¢&iji je
moraléist,a dude neporocne, i zahvaljujuci tome oni bi lahko
prihvatili njegovu vjeru i potom je 3irili medu ljudima. Ovako
je poziv La ilahe illallah izazvao Zestok otpor jod na samom
pocetku puta?!

Uzviseni Bog je, naravno, znao da ni to nije pravi put.
Znao je da se moral moZe popraviti samo na temelju
vjerovanja koje postavlja kriterije i ustanovljuje vrijednosti,
ali koje postavljaivlast na koju se oslanjaju, te koje toj vlasti
daje ingerencije koje ¢e ona sprovoditi kako prema onima
koji se drze tih kriterija i tih vrijednosti, tako i prema onima
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koji ih krse. Naime, prije no éto se to vierovanje ucvrsti i prije
no sto se ustroji takva vlast, sve vrijednosti ostaju labilne kao
i sav moral koji se na njima zasniva - bez évrstog uzusa, bez
moci i bez primjerene satisfakcije!

Kad se, nakon mukotrpnog truda, vijerovanje ucvrstilo i
kad se ustabilila vlast na koju se naslanjalo.. kad su ljudi
upoznali svoga Gospodara i samo Njega obozavati stali...
kada su se oslobodili vlasti ljudi, odnosno poriva... kad se u
njihovim srcima ukorijenilo La ilahe illallah... Allah je tada, s
tim i s takvim ljudima, ¢inio sve ono o éemu se moglo samo
mastati: Zemlja se ¢istila od “Bizantinaca” i "Perzijanaca”,
ali ne da bi se na njoj uspostavila vlast “Arapa”, vec da bi se
uspostavila vlast “Bozija”! Zemlja se ¢istila od vlasti svakog
silnika - bizantijskog, perzijskog i arapskog podjednako...

Drustvo se ocistilo od drustvene nepravde svake vrste.
Uspostavljen je “islamski poredak”, poredak koji sprovodi
Boziju pravdu, kojivrjednuje Bozanskim kriterijima i koji samo
u Bozije ime visoko dize zastavu drustvene pravde. Tu zastavu
on zove islam i ne pridodaje joj nikakav drugi atribut. Na njoj
pise samo: Lailahe illallah!

Ljudi i njihov moral postali su kristalno cisti, a njihove
duse i srca su se prosvijetlile do te mjere da ¢ak nije bilo ni
potrebe, izuzimajuci doista rijetke slucajeve, da se posegne
za kaznama i sankcijama koje je Bog propisao! Nadzor i
kontrola su kod njih bili u svijestima, a sva zudnja se svodila
na postizanje Bozijeg zadovoljstva i Njegove nagrade. Stid i
strah od Bozije srdzbe i kazne zauzeli su mjesto nadzora i
kontrole svega onoga sto bi moglo dovesti do kazne.

Covjecanstvo je, kao nikada prije, dostiglo vrhunac reda,
moralaicjelokupnog ovosvijetskog zivota. Ono to nikada nije
postiglo ni kasnije, osim pod islamskom vlascu!

Sve je to postignuto tako $to su oni koji su ovu vjeru
uspostavili u formi drzave, sistema zakona i propisa, najprije
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tu vjeru uspostavili u svojim svijestima i Zivotu u vidu
vjerovanja, morala, poboZnosti i svakodnevnog Zivljenja. Za
uspostavljanje takve vjere njima je bilo dato samo jedno
obecanje, koje nije sadrzavalo ni pobjedu nivlast ¢ak nisame
tevjere pod njihovim rukovodstvom!... Samo jedno obecanje
- DZennet! To je sve 3to im je bilo obecano za iscrpljujucu
borbu, za teske patnje, za sirenje vjere i za suprotstavljanje
dzabhilijjetu s onim 3to vlastodrci svakog vremena i prostora
preziru - s Lailahe illallah!

I kad ih je Bog na svakakve kusnje stavio, pa se strpili,
kad njihove duse vise nisu imale nikakvih prohtjeva za sebe,
kad je postaloo¢itoda onina Ovom svijetu ne o¢ekuju nikakvu
nagradu, ma kakva ona bila, makar i pobjeda ove vjere pod
njihovim rukovodenjem i njena primjena na Zemlji zahvaljujuci
njihovu trudu, i kad se vise nisu ponosili svojim precima ili
svojim plemenom, zavi¢ajem ili zemljom, familijom ili
porodicom... Kad se sve to, dakle, kod njih postiglo bilo je
ocigledno da su postalidostojnivelikog povjerenja: da bdiju
nad vierom u kojoj ¢e sva vlast pripasti isklju¢ivo Bogu
Uzvisenom - u srcima, u svijestima, unacinu Zivota, u vjerskim
obredima, u dusama i imetku, u svakom stanju i situaciji; da
su dostojni ponijeti emanet vlasti koja im se daje da je
primjenjuju u skladu s BoZijim Zakonomi sBoZijompravdom,
s tim da oni od te vlasti nece imati nista za sebe, svoju
porodicu, narod ili rasu. Sva vlast koju ¢e imati u rukama
pripadat ceisklju¢ivo Bogu, NjegovojvijeriiNjegovom Zakonu,
jer znaju da je sve to od Njega, da im je tu vlast On dao.

Ovaj blagoslovljeni metod, medutim, ne bipolucio ovako
impresivne rezultate da vjerski poziv (da‘'wa) nije zapoceo
onakokako je zapoceo, i da nije podigao samo jednu zastavu
- zastavu La ilahe illallah, i nikakvu drugu pored nje; da taj
poziv, dakle, nije i5a0 ovim naizgled teskim i mukotrpnim, a
u sustini lahkim i blagoslovljenim putem.
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Ovaj blagoslovljeni metod, takoder, ne bi bio u cijelosti
posvecen Bogu da je u svojim prvim koracima bio obiljezen
nacionalno, socijalno, eticki..., ili da je uz svoje jedino geslo -
Lailaheillallah - imao jo$ bilo kakvo drugo geslo.

*

* *

Cjelokupan mekkanski dio Kur’ana tako je bio posvecen
uévrscivanju Lailahe illallah u srcimai svijesti ljudi. On je bio
sav u znaku tog puta i pored toga sto je taj put izgledao
mukotrpan, isav u znaku izbjegavanja svih drugih, sporednih
puteva.Sav je bio u znaku ustrajnosti na ovom putu.

Sto se pak tice jedine kur'anske preokupacije ovoga
perioda- pitanja vierovanja - i njegova nezadiranja u pojedinosti
sustava na kojima se temelji i u zakone kojima se ureduju
meduljudski odnosi, ona je isto tako vazna znacajka pred kojom
se nosioci vjerskog poziva moraju zadrzati i savjesno je
razmotriti.

Naime, to je uvjetovala sama priroda islama koji se u
cijelosti zasniva na nacelu Jednog Bozanstva. Sve njene
regulative i svinjenipropisi proistjecu iz tog velikog korijena. |
kao $to ogromno, visoko drvo, prostrana hlada i isprepletenih
grana, vinuto u visine, mora imati korijen duboko u zemilji,
pruzen $iroko na sve strane, shodno njegovim dimenzijama,
tako i ova vjera: njen sistem obuhvaca cijeli zivot i bavi se i
velikim i malim zivotnim pitanjima. On regulira ¢ovjekov Zivot
ne samo na Ovom, vec i na Buducem svijetu i ne samo u
pojavnom, vec i u nevidljivom, skrivenom svijetu, ne samo u
manifestnim, materijalnim relacijama, vec i u dubinama svijesti,
u najskrovitijim tajnama i namjerama... On je jedna ¢itava
organizacija - ogromna, éiroka i prostrana, i prema tome mora
imati korijenje i dubine srazmjerne svojoj veli¢ini, prostranosti
i rasirenosti.
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Ovo je jedan aspekat tajne islama i njegove naravi. On
odreduje metod u njegovojizgradnji i kontinuiranom trajanju,
on izgraduje vjerovanje i osnazuje ga, proteze gana sve pore
¢ovjekove duse... Ovaj aspekt pokazuje jednu od nuznih
pretpostavki pravilnog ustrojavanja, garanciju mogucnosti i
sklad izmedu vidljivog dijela drveta i njegova korijenja duboko
u zemlji.

Kad se, u svojim velikim dubinama, jedanput ucvrsti
vjerovanije Lailaheillallah, s njim se istovremeno uévrscuje i
¢itav jedan sistem u kojem se to La ilahe illallah manifestira.
Tako se pokazuje daje to i jedini sistem koji prihvacaju duse
u kojima se ucvrstilo vjerovanje i koje su mu se odmah na
pocetku sasvim prepustile, ¢ak i prije nego su im pojasnjene
njegove pojedinostiipropisi! Tapokornost odmahna pocetku
je, zapravo, zahtjev samoga vjerovanja (iman). Zahvaljujuci
tome duse s radoscu prihvataju sve islamske regulative i
propise koji im se poslije pojasne i nicemu se ne opiru niti se
dvoume u pogledu prakti¢ne primjene svakog novog
saznanja. Natajnacin je dokinut alkohol, kamata, kockanje i
sva ostala dzahilijjetska praksa. Sve je to dokinuto samo
kur’anskim ajetimaiili rije¢ima BoZijeg Poslanika - neka su na
nj mir i blagoslovi BoZiji! Za ostvarenje samo malogdijelatoga
zemaljske vlade ulazu velike napore posredstvom svojih
zakonai propisa, svojih poveljai konvencija, vojske i organa
vlasti,propagandei sredstava javnog komuniciranja, i jedino
$to uspijevaju jeste sputati javno krienje propisa! Drustvo
istovremeno stenje u moru zabranjenih stvari i poroka!

*

K *

Drugi aspekt naraviove vjere ogleda se u tom ispravnom
programu. Ova vjera zapravoijeste jedan ozbiljan, dinami¢an
i praktican Zivotni program (menhed?). Ona je i do3la s ciliem
da uredi Zivot u njegovoj stvarnosti, da tu stvarnost potcini
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svojim kriterijima: da je odobriikorigiraili pak da je iz temelja
promijeni. Stoga ona svojim propisima i regulira samo
konkretne situacije udrustvu, uonomdrustvu koje vec u svom
nacelu prihvaca jedino vlast Boziju.

Islam nije “teorija” koja se bavi pretpostavkama! Islam
je “program” koji korespondira sa stvarnoscu. Za to je,
ponajprije, nuzno postojanje muslimanskog drustva koje ce
priznavativjerskonacelo da “nemadrugogbogaosimAllaha”
i da suverenitet (hakimijje) pripada isklju¢ivo Bogu; drustva
koje nikome drugom nece priznati suverenitet i koje ce
odbaciti legitimnost bilo kakvog ustrojstva koje nije
utemeljeno na ovom nacelu.

Kada jedno takvo drustvo doista bude uspostavljeno, ono
tek tada pocinje imati svoj stvarni zivot koji iziskuje ustroj i za-
konske regulative. Islam tek tada, i samo u tom slucaju, pocinje
utvrdivatite regulative i propisivati zakone narodu koji se sus-
tinski opredijelio za to i koji je sve drugo u tom smislu odbacio.

Sljedbenici ovoga vjerovanja nuzno moraju imati vlast
nad samima sobom i nad svojim drustvom. Ta vlast ce
garantirati sprovodenje zakonskih propisa i regulativa, 5to
ce cijelom sistemu osigurati autoritativnost, a zakonodavstvu
ozbiljnost. Sama zivotna stvarnost ovoga drustva ustvari
sama po sebi namece trenutnu primjenu zakonskih uredbi.

Muslimani u Mekki, npr., nisuimali vlastinad sobom niti
nad svojim druétvom. Tako nisu ni imali svoj stvarni,
autonomni zivot koji bi uredivaliu skladu s Bozijim Zakonom.
Stoga im Allah u tom periodu nije ni objavljivao zakonske
propise i uredbe, vec samo ¢isto vjerovanije i moral koiji je
proistjecao iz tog vierovanija. Tek kad su u Medini formirali
drzavu koja je imala svoju vlast, tek tada su im objavljivani
zakoni i tek tada je ustrojavan poredak koji je udovoljavao
objektivnim zahtjevima tog muslimanskog drustva ¢iju je
realizaciju preuzela drzava sa svojom novom vlascu.
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Bog im nije objavio drustveni poredak i zakonske propise
u Mekki da bi ih oni, tako zgotovljene sacuvali kako bi ih,
odmah po formiranju drzave u Medini, zapoceli i primjenjivati.
Ne, to nije prava narav ove vjere! Islam je mnogo realniji,
mnogo temeljitiji. On ne pretpostavlja probleme da bi
unaprijed pretpostavio i njihova rjesenja. Tek kada se
muslimansko drustvo u cijelosti potéini BoZijemZakonui kada
odbaci svaki drugi zakon, islam se tek tada cjelovito suoc¢ava
s njegovim realitetom u svom njegovom obimu, njegovoj
formi, faktorima i okolnostima i tek tada, u skladu s tim,
donosi propise.

Oni koji danas od islama traze da precizno formulira
svoje stavove, da modelira drudtveni poredak i oblikuje
propise kojima bi se uredio cjelokupan Zivot, dok istovremeno
naZemlji ne postoiji niti jedno drustvokoje je istinski prihvatilo
jedino Boziji Zakon i svaki drugi odbacilo, uz posjedovanje
vlasti koja doti¢ni zakon &titi i primjenjuje... - oni koji to traze
ne poznaju pravu prirodu ove vijere niti njen nacin djelovanja
u Zivotu, onako kako to Bogtrazi. Onihoce daislam promijeni
svoju narav, svoj metod i historijsko iskustvo i da se tako
pribliZi ljudskim teorijamai metodama. Oni ganastoje ubrzati,
mimo njegovog prirodnog puta i koraka, kako bi udovoljio
njihovim trenutaénim Zeljama koje pobuduju unutarnji porivi
u njihovim liénostima u suocenju s malicioznim ljudskim
sistemima. TraZe da islam formulira sebe u kontekstu
odredenih teorija i hipoteza, da se postavi naspram
buducnosti koje jo3 nema!

Allah, medutim, Zeli da ovavjera bude onaka kakva On
hoce da bude - vjerovanje koje ispunjava srce i savjesti
namece svoju vlast: vjerovanje ¢iji je osnovni zahtjev da se
ljudi pokoravaju samo i isklju¢ivo Bogu, da samo Njegove
propise prihvate. Tek posto se nadu ljudi ¢ije je vjerovanje
upravo ovakvo, po3to oni preuzmu pravu vlast u svome
drustvy, tek tada se pocinju donositi propisi za konkretne
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potrebe tog drustva i tek tada se pocinje uredivati
svakodnevni Zivot.

To je ono sto Allah zeli ovoj vjeri. A bit ce samo ono $to
Allah zeli, ma kakve bile ljudske zelje!

Isto tako, nosiocima islamske misije (da‘wa) treba biti
jasno da, kada ljude pozivaju ponovnom uspostavljanju ove
vjere, prvo treba da ih pozovu prihvataniju ¢istoga vjerovanja
(’agida), makar doticni sebe i nazivali muslimanima, i makar
im na rodnim listovima pisalo da su muslimani! Oni ih moraju
nauciti da je islam, prije svega, bezrezervno vjerovanje da
“nema drugog boga osim Allaha”, u pravom smislu te rijeci,
$to podrazumijeva u svemu priznavanje samo Allahove vlasti
i borbu protiv onih koji nasrcu na nju, koji pravo na vlast
pripisuju sebi. To vjerovanje moraju ¢vrsto usaditi u svijest
ljudi, u njihove obrede, stanja i realnost.

Neka to pitanje bude i osnova pozivanja ljudi u islam,
jer je ono to bilo i prvi put! Toga se drzao i mekkanski dio
Kur’ana punih trinaest godina.

Kada u ovu vjeru, ovako shvacenu, ude jedna skupina
lijudi, ta ce se skupina nazvati “muslimanskim drustvom”.
Samo to drustvo ce moci prakticirati islamski sistem u svom
drudtvenom zivotu, jer je samo ono odluéilo da njegov
cjelokupan zivot bude zasnovan na ovom nacelu, da mu ne
sudi niko drugi do Allah.

Kadase uistinu formira jedno takvo drustvo, tek tada se
zapocinje s izlaganjem temelja islamskog sistema, dok ce
samo to drustvo pristupitiizradi zakona koje namece njegov
svakodnevni zivot, a koji su u okviru opcih odrednica
islamskog uredenja. To je taj pravilan redoslijed koraka
ozbiljnog, prakti¢nog, realnog islamskog metoda.

Nekim iskrenim, ali nestrpljivim ljudima koji ne razaznaju
pravu prirodu ove vjere i prirodu njenog ispravnog Bozanskog
metoda utemeljenog na mudrosti Mudroga Znalca, na
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Njegovu poznavaniju ljudskih naravi i Zivotnih zahtjeva...-
nekima od njih se, dakle, ¢ini da ce im prezentiranje temeljnih
odrednica islamskog sistema, pa cak i islamskih pravnih
regulativa, olaksati samu misiju (da‘wa), da ce vjeru ljudima
uciniti privlacnijom.

To je privid kojeg proizvodi zurba! Isti onaj privid: da je
pozivBozijeg Poslanika - neka su na nj miriblagosloviBoziji!
- u poc¢etku mogao biti pod plastom nacionalnog, socijalnog
ili etickog, kako bi put bio laksi.

Najprije se srca moraju potpuno Bogu posvetiti i samo
Njemu izreci svoju pokornost (‘ubudijjef). Ona ce to uciniti
tako sto ce prihvatiti jedino Njegov Zakon, dok ce svaki drugi
zakon principijelno odbaciti; ona ce ga, dakle, prihvatitii prije
negoim se pojasni bilo koja pojedinost tog Zakonakoja biim
gamogla uciniti dragim i prihvatljivim!

Taprihvatljivost ustvari proistjece iz iskrenog predavanja
Bogu i oslobodenja od svake druge dominacije osim Njegove,
a ne iz uvjerenja da je sistem koji im se izlaze sam po sebi
bolji od onih koje ona imaju u tim i tim pojedinostima.

Boziji sistem je bolji sam po sebi samim tim §to je to
Boziji Zakon - ¢ovjekov zakon nikada ne moze biti kao Boziji!
Pa ipak, to nije osnova islamskog poziva (da‘wa)! Njegova
osnova je: prihvatiti jedino Boziji Zakon, ma kakav on bio, i
odbaciti svaki drugi zakon, ma kakav da je on, $to je zapravo
sam islam. Islam u sustini i ne znaci nidta drugo osim ovoga.
Onaj ko vec otpocetka iskreno zeli islam, taj je odmah rijesio
problem i nema potrebe ubjedivati ga u ljepotu i prednosti
islamskog sistema. To je u stvari jedan od aksioma samog
vjerovanja!

* *

Sada je neophodno podsijetiti kako je mekkanski dio
Kur’ana punih trinaest godina obradivao pitanje vjerovanja.
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On to pitanje nije izlagao u obliku teorije ili teologije. Nije ga,
takoder, izlagao ni u dijalektickoj formi kako je to cinila tzv.
islamska teologija ("ilm et-tewhid).

Nikako! Kur’an se obracao iskonskoj naravi “covjeka”
(fitra) i tretirao cinjenice irevelacije koje su se nalazile u njemu
i realitetu oko njega. Spasavao je tu narav od stoljetnih
naslaga zabluda i oslobadao ¢ovjekov prirodni prijemni
sistem koji je bio zapusten i ¢ije su funkcije bile zatajile.
Otvarao je ventile ciste prirode kako bi mogli usisavati
djelotvornu Objavu i odazivati se njenome zovu.

To je opca karakteristika. U sustini je, medutim, Kur’an
s tim vjerovanjem zalazio u Zivu, stvarnu bitku. Borio se protiv
debelih naslaga koje su izvornu prirodu (fitra) u konkretnim,
tu prisutnim ljudskim dusama, stavljale izvan funkcije. Stoga
forma teorije nije bila prikladna toj specificnoj stvarnosti. Njoj
je odgovarala forma zive konfrontacije s recidivima, branama,
zaprekama i psiholoskim barijerama koje su se nalazile u
zivim, prisutnim ljudima. Ni dijalektika, utemeljena na
formalnoj logici, u koju se kasnije transformirala i islamska
teologija, takoder nije bila prikladna. Kur’an se, naime, hvatao
u kostac s cjelovitom ljudskom stvarnoscu sa svim njenim
Zivim elementima. On se obracao svim ljudima i pozivao ih
da se toj stvarnosti suprotstave. Iz tog razloga nije bila
primjerena ni formateologije, buduci da islamsko vjerovanje
(‘agida), pored toga 3to je vjerovanje, predstavljai nacin Zivota
koji se ima prakti¢no primijeniti, te se ono kao takvo ne moze
svesti na jedan skucen kutak, kako to vec biva s teorijskim
teoloskim studijamal

Kur’an je, usadujuci ovo vjerovanje u svijest
muslimanske zajednice, zajedno s tom zajednicom vodio
Zestoku bitku s okolnim dzahilijjetom, istovremeno se boreci
s natruhamatog istog dzahilijjeta u samoj svijesti te zajednice,
njenom moralu i objektivnoj stvarnosti. Stoga se izgradnja
vjerovanja nije odvijala u formi teorije, teologije ili dijalektike,
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vec u formi zivotnog, ¢lanskog okupljanja i neposrednog,
organizacijskog ustrojavanja zivota koji se manifestirao u
samoj muslimanskoj zajednici. Razvoj te muslimanske
zajednice u smislu novog idejnog poimaja, njeno prakticno
Zivljenje u skladu s tim, te njena permanentna borba s
dzahilijjetom kao protivnickom stranom, u stopu je pratio
njenu vjersku izgradnju i bio njen Zivi izraz. To je taj metod
islama; on jasno odrazava njegovu pravu narav.

Nosiociislamske misije, iduci u smjeru koji smo pojasnili,
moraju svakako dobro poznavati tu narav islama i njegov
metod. To je potrebno stoga 3to trebaju znati da period
izgradnje vjerovanja koji je, na ranije spomenut nacin, trajao
kroz sav mekkanski period, nije bio odvojen od perioda
prakti¢nog ustrojavanja islamskog pokreta i realne izgradnje
muslimanske zajednice. Nije to, prema tome, bio period
prihvatanja “teorije” i vrijeme njenog izuéavanja, vec period
istovremenog baznog izgradivanja vjerovanja, zajednice,
pokretaiuopce zbiljskog postojanja. Takoistotrebabitiikad
god se ponovo htjedne graditi ta konstrukcija.

Upravo tolikotrebadatraje periodizgradnje vierovania,
i njeni koraci se moraju ¢initi odmjereno, temeljito i strpljivo.
Potom, to ne smije biti period izuéavanja teorije o vierovanju
vec, naprotiv, period prakti¢nog izrazavanja tog vjerovanja,
jednog po jednog dijela, u zivoj formi, 3to ce se manifestirati
u svijestima oplemenjenim tim vjerovanjem te u drustvenoj
izgradnji i dinamiénom homogeniziranju. Sve ce to, kako
iznutra tako i svana, odrazavati nivo irazvoj samog vjerovania,
koje ce se opet izrazavati kroz jedan realistican pokret
suprotstavljen dzahilijjetu. Taj ce se pokret s dzahilijjetom
boriti na dva fronta: u svijesti i u zivotnoj zbilji, 3to ce
vjerovanju priskrbiti zivotnost i uciniti da se u zaru te borbe
razvija kreativno.

Velika je i neoprostiva grjeska - kada je u pitanju islam -
da se njegovo vjerovanije kristalizira u formiteorije posvecene
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apstraktnom umovaniju, kulturoloskojizobrazbi. Uz to, takvo
nesto predstavlja i iznimno veliku opasnost.

Kur'annije potrosio trinaest punih godinau izgradnji vjero-
vanja samo zbog toga sto je objavljivan po prvi put. Naprotiv,
da je htio, Bog ga je mogao objaviti odjedanput i potom ga -
trinaest, manije ili vide godina - ostaviti ljudima na izu¢avanje
sve dok u cijelosti ne ovladaju tom islamskom teorijom.

Allah je, medutim, htio nesto drugo. Htio je pokazati
jedan osoben metod: kako istovremeno graditi zajednicu,
pokret i vierovanje! Zelio je zajednicu i pokret graditi pomocu
vjerovanija (bi-I-‘agida), a vierovanje pomocu tog dvoga. Zelio
je davjerovanije bude fakti¢na, dinamic¢na stvarnost zajednice,
a da ta zajednica, s druge strane, bude otjelotvoreni oblik
vjerovanja. Allah je, dakako, znao da se izgradnja ljudi i
zajednica ne postize preko nocii da nema drugog nacina vec
da izgradnja vjerovanja potraje upravo onoliko koliko bude
trajala izgradnja tog dvoga. Naposlijetku, kada se zaokruzi
vjersko formiranje, zajednica ce tada biti samo njegova
prakti¢na forma.

To je prava prirodaislama i ona se nedvosmisleno nadaje
iz metoda mekkanskog dijela Kur'ana. Ta priroda se ne smije
smetnuti s uma, niti se smije mijenjati zarad udovoljavanja
nestrpljivim Zeljama koje su posljedica porazai nemoci pred
razli¢itim oblicima ljudskih teorija. Islam je, upravo
zahvaljujuci ovakvoj svojoj prirodi, i prvi put stvorio
muslimanski Ummet. Tom njegovom prirodom ce se i svaki
drugi put stvoriti taj ummet, kad god se uznastoiji iznova
ustroijiti, dakle na isti nacin kako ga je Allah i prvi put stvorio.

Mi moramo biti svjesni velike zablude, ali i opasnosti,
da se zivo islamsko vjerovanje - koje voli biti manifestno u
pulsirajucem, zivom, razvijenom objektivitetu, u dinami¢nom,
organskom kolektivitetu - udalji od svoje prirode i transformira
se u teoriju koja ce sluziti nastavi i opcem obrazovanju i to
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samo zato da bismo na bijedne ljudske teorije uzvratili
“islamskom teorijom”.

Islamsko vjerovanje hoce da se odrazi u Zivim dusama,
urealnom sistemu, u organskom kolektivitetu, u pokretu koji
ce tretirati dzabhilijjet koji ga okruZuje, ali i onaj koji se
nataloZio u dudama vjernika koji su i sami bili u njemu prije
no 3to je u njih prodrlo to vjerovanje i otrgnulo ih od
dzahilijjetske sredine. U takvom svom obliku ono ce znatno
vise, sire i obuhvatnije zahvatiti ljudske umove i srca od bilo
koje “teorije”. Uz to, tretirat ce i sve ono 5to tretira svaka
teorija, ali se nece ograni¢avati na tome.

Islamska vizija BoZanstvenosti, svemirske egzistencije,
Zivota i Covjeka jest cjelovita i sveobuhvatna. Istovremeno,
to je i pozitivna, objektivna vizija. Ona, po svojoj prirodi, ne
dopusta da bude predstavljena samo kao duhovna i
kulturolodka, buduci da takvo $to proturijeéi njenoj naravi i
njenom krajnjem cilju. Ona hoce da se predstavi u ¢ovjeku, u
Zivom ustroju, u realistickom pokretu. Njen nacin u pogledu
formiranja jest da se razvija iz ¢ovjeka, iz Zivog ustroja i
realistickog pokreta i da se tako zaokruZuje paralelno:
teorijskii prakti¢no. Tako se ona nikada nece odvoijiti i prerasti
u Cistu teoriju, vec ce uvijek biti zastupljena u dinami¢nom
realitetu.

Svaki teorijski razvoj prethodi realnom, dinami¢énom
razvoju, a ne izrasta iz njega. Takvo nesto bilo bi koliko
pogrjesno toliko i opasno u odnosu na prirodu i krajniji cilj
ove vjere, kao i u odnosu na njenu unutra3nju konstituciju.

Bog uzviseni kaze:

“lkao Kur'an, sve dio po dio ga objavljujemo da bi

gatiljudima malo pomalo kazivao, i prema potrebi

gaobjavljujemo.” (El-Isr@’, 106).

Postupnost (ferq) je, prema tome, bila ciljana bas kao i
suzdrzanost (muks), kako bi se dalo vremena formalnoj
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izgradnji koju je ¢inilo vierovanje u obliku “Zive organizacije”,
a ne u obliku teorije!

Nosioci ideje islama moraju dobro znati da, kako godje
islam BozZanska vjera, isto tako je Bozanskiinjegov program
u praktiénom djelovanju! On je u punom suglasju s prirodom
islama i stoga nije moguce sustinuovevjere odvoijiti od njenog
prakti¢énog programa.

Oni takoder moraju znati da je islam, kako god je dosao
da promijeni idejnu viziju i sliedstveno tome, zivotnu stvarnost,
isto tako je doao promijenitii metod kojim se ta vizija izgraduje
i kojom se mijenja Zivotna stvarnost. Dosao je izgraditi
vjerovanije, pa je stoga gradio zajednicu (Ummef). Potom,
dosao je obrazovati i svoj osoben nacin misljenja u istoj onoj
ravni u kojoj je doao obrazovatiidejnu viziju i Zivotnu stvarnost.
Nije bilo nikakve disonantnosti izmedu njegovog osobenog
nacina misljenja, ideoloske mu vizije i nacina zivotne izgradnije.
Sve je to sacinjavalo jedinstvenu cjelinu.

Nakon &to smo upoznali njegov metod u praktiénom
djelovaniju, na nacin koji smo ranije pojasnili, moramo znatii
to da je taj metod originalan. On nije metod jednog perioda,
jednog podneblja, niti specifiénih okolnosti koje su pratile
nastanak prvobitne muslimanske zajednice. To je metod
kojim se jedino moze graditiovavijera, u bilo kojem vremenu.

Zadatak islama nije bio taj da samo promijeni vierovanje
i Zivotnu stvarnost ljudi, vec da isto tako promijenii njihov nacin
misljenija, te njihov odnos prema viziji i zivotnoj stvarnosti. Radi
se, dakle, o Bozanskom metodu koji se po svojoj naravi u
cijelosti razlikuje od bijednih, ograni¢enih ljudskih metoda.

Mi ne mozemo nikako drukgije stici do te Bozanske vizije,
do zivotne stvarnosti uredene po Bozanskim napucima, osim
nac¢inom misljenja kakvog Bog trazi od nas, kakvoga Bog zeli
da se nanjemu temelji ljudsko razmisljanje da bi idejna vizija
¢ovjeka i njegovo zivotno ustrojstvo bili ispravni.
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* *

Kada od islama trazimo da sebe nacini “teorijom” za
izu¢avanje i propitivanje, mi ga time jednostavno izvodimo iz
naraviprograma Bozanskog konstituiranjai, takoder, iz naravi
nacina misljenja kakvog Bog Zeli da primijenimo. Mi ga time
potcinjavamo pravcima cisto ljudskog promisljanja, bas kao
da je Bozanski program ispod nivoa ljudskog! Kao da se s
Bozanskim programom u izgradniji vizije i u dinami¢nosti
Zelimo uzdici da bismo dostigli ljudske programe!

S ovog stanovista stvar je vrloopasnaiporaz bibio ubitacan.

Funkcija Bozanskog programa (menhedz rebbani) je da
nama, nosiocima i protagonistima islamske ideje, osigura
poseban nacin misljenja kojim cemo se lisiti svih oblika
dzahilijjetskog misljenja koje sada dominira u svijetu, koje
pritisce nase umove i sve vise pusta korijen u nasoj kulturi i
obrazovanju. Prematome, ako islamu pristupimo s bilo kojim
nacinom misljenja koje je strano njegovoj naravi, onemogucit
cemo ga da izvrsi svoju misiju zarad koje je i poslan
covjecanstvu, te sebi uskratiti priliku da se oslobodimo
pritiska dominirajuceg dzahilijjetskog metoda i njegovih
nanosa u nasim umovima i nadem bicu.

| s ovog stanovista stvar je vrlo opasna, dok bineuspjeh
bio poguban.

Nacin misljenja i dinamiénost u izgradnjiislama nimalo,
upogleduvrijednostiiznacaja, ne zaostaju za idejnomvizijom
i Zivotnim ustrojstvom, niti su na bilo koji nacin izdvojeni od
njih. I ma kako htjeli tu viziju i to ustrojstvo predstaviti u
ekspresivnoj formi, ne smijemo smetnuti s uma da to nece
na zemlji “stvoriti islam” u obliku realistickog pokreta.
Staviée, moramo znati da ce predstavljanje islama u takvoj
formi koristiti jedino oni koji se prakti¢no bave realistickim
islamskim pokretom i najvise sto ce i sami oni iskoristiti od
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toga bit ce to da ce se s tim saglasiti, ali samo u onoj mjeri u
kojoj su to, kroz pokret, sami ustanovili.

| opet ponavljam: idejna vizija odmah mora biti
utjelovljena u pokretu, a sam pokret mora biti autenti¢an izraz,
istinski odraz te vizije.

Takoder ponavljam: ovo je, doista, onajprirodni program
Bozanskog islama! To je najsavrseniji i najispravniji program
i stoga je mnogo djelotvorniji i primjereniji ¢istoj ljudskoj
prirodi od oblikovanja autonomnih, cjelovitih teorija i potom
predstavljanja ljudima tih teorija u hladnoj, ¢isto
intelektualnoj formi, prije no $to se ti ljudi zbiljski ukljuce u
realisticki pokret i prije nego $to sami postanu zivi izraz, izraz
koji postupno raste i sve jasnije izrazava taj teorijski smisao.

*

* *

Ako je to tako u pogledu teorije, onda je tim prije tako u
pogledu predstavljanjatemeljnih odrednica sistema u kojem
se manifestira islamska vizija, odnosno u pogledu
predstavljanja zakonskih pojedinosti tog sistema.

Ovaj dzabhilijjet koji nas posvuda okruzuje, kako god
unosinervozu u pojedine nosioce islamske ideje i tako ih tjera
da prejudiciraju korake islamskog metoda, tako isto ih
ponekad dovodi u zabunu. On im namece pitanje u smislu:
gdje su vam pojedinosti sistema kojem pozivate? Kakva ste
istrazivanja, studije i pravne normative, utvrdene na
savremenim osnovama, pripremili za njegovu realizaciju?

Kao da ljudima ovoga doba za primjenu islamskog
Seri‘ata nedostaju samo pravni propisi i pravne studije! Kao
da su se oni vec prepustili Bozijoj vlasti, kao da zude za tim
da im Seri‘at vlada, samo $to, eto, pravni autoriteti
(mudztehidy) jos nisu pronaslifikh utvrden na savremen nacin!
To je, zbilja, neozbiljan sarkazam koji mora nadrasti svako
ko u svom srcu osjeca imalo postovanja prema ovoj vijeri!
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Na taj nacin dZahilijjet sebe nastoji opravdati zbog
odbacivanja BozZijeg Zakonai produZavanije robovanija ¢ovjeka
drugom covjeku. On po svaku cijenu nastoji muslimansku
skupinu odvratiti od njenog BoZanskog programa i navestije
da zaobide neminovan period izgradnje vjerovanja u formi
pokreta, nastoji program nosilaca islamske ideje izvitoperiti i
izvesti ga iz njegove prave naravi gdje se teorija kristalizira kroz
pokret, a konture sistema se izostravaju kroz svakodnevnu
praksu, dok se pravna rje3enja donose kroz suéeljavanje
realnog islamskog Zivota s njegovim stvarnim izazovima.

Nosioci islamske ideje nipo3to ne smiju nasjesti ovom
manevru! Oni moraju odbaciti dominaciju stranog programa
u svome pokretu i svojoj vjeri. Ne smiju dozvolitida ih zavedu
oni koji nisu ¢vrsto ubijedenil...

Na njima je da razobli¢e manevar zbunjivanja i da ga
prevladavaju: da odbace neozbiljan sarkazam u tzv.
unaprjedenju islamskog prava u drustvu koje nije javno
obznanilo svoju pokornost BoZijem Zakonu i svaki drugi zakon
kategori¢no odbacilo. Na njima je da odbace to poigravanije
sozbiljnim poslom, tuigru sijanja sjemenja uvjetar;daodbace
tu podlu varku.

Njihova duznost je da se, u pogledu progresije, krecu u
skladu s programom islama. U tome se krije i jedna od tajni
njegove snage. Ujedno, to je i izvor njihove snage.

“Program” je u islamu korespondentan s “realnoscu” i
medu njima nema podvojenosti. Nijedan strani program ne
moZe na kraju ostvariti islam. Neislamski programi mogu
realizirati samo svoje ljudske sisteme. Oni nikako ne mogu
realizirati nas put. Prema tome, pridrZzavanje nadeg programa
je nuZno, kao 3to je nuzno idoslovno pridrzavanje vierovanja
i sistema u svakom islamskom pokretu...

“Ovaj Kur’'an vodi jedinom ispravnom Putu!” (El-
Isrd’, 9)
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FORMIRANJE MUSLMANSKOG DRUSTVA |
NJEGOVE KARAKTERISTIKE

Islamski poziv, upucen preko BoZijeg poslanikaMuhammeda
- mir neka je na nj! - jest zapravo posljednja karika u dugom
lancu poziva u islam, preko citave povorke plemenitih
poslanika. Taj poziv je kroz ¢itavu ljudsku historiju teZio
jednom jedinom cilju: da ljude upozna s njihovim jedinim
Bogom i istinskim Gospodarom i da ih u¢ini pokornim samo
tom Gospodaru, te da se eliminira svaki oblik oboZavanja ljudi.
Ljudi, izuzev doistarijetkih pojedinaca u kratkim vremenskim
periodima, nikada nisu nijekali na¢elo BoZanstvenostiinikad
nisu poricali postojanje Boga. Oni su, dakle, imali samo
pogriesnu predstavu o svome Gospodaru ili su, uz Njega,
vjerovali jos u neke druge bogove - bilo u teorijskom (i’tiqad)
bilo u prakti¢nom pogledu (‘ibdded, tj. u smislu priznavanja
necije druge vlasti i povodenja za nekim drugim (el-hakimijje
weel-ittiba"). Oba ova oblika predstavljaju izraz mnogobostva
kojim ljudi izlaze iz okvira BoZije vjere, koju bijahu upoznali
preko svakog BoZijeg poslanika, a potom je, protokom
mnogog vremena, zanijekali. Tako bi se uvijek iznova vracali
istomonom dZahilijjetu izkojegihje tavjeraizvodila,iiznova
Bogu pripisivali sudruga - u teorijskoj ili prakti¢noj razini (el-
i'tigdd we el-ibadet), ili pak u smislu slijedenja drugog
autoritetai prinvatanjanecijedruge suverenosti (el-ittiba’ we
el-hakimijje).
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To je priroda poziva Bogu tokom citave ljudske historije.
Poziv je uvijek imao za cilj predanost Bogu (el-islam) - pokornost
robova Gospodaru robova, i njihovo preusmjeravanje od obo-
Zavanjarobova kaobozavanjujednogaBoga, Allaha. Toje vrseno
na taj nacin sto su ljudi izbavljani iz posjeda ljudi, tj. njihove vlasti,
zakona, moralnih nazora i obic¢aja i uvodeni u Boziji posjed i
iskljucivo u Njegovu vlast i zakon u svim segmentima zivota.

U tom smislu je dosao iislam preko Muhammeda - neka
su na njmir i blagoslovi Boziji! - onako kako je dosao i preko
drugih plemenitih poslanika prije njega. Do%ao je, dakle, s
ciliem da ljude vrati Bozijoj vlasti, kakav je vec sluéaj s
cjelokupnim svemirom koji u sebi sadrziiljude. Prema tome,
vlast koja regulira njihov zivot mora biti ista ona vlast koja
ravna cijelim svemirom. Oni ne smiju biti iznimka koja ce se
izdvojiti s nekim drugim putem, s drugim vladarem i s drugim
uredenjem mimo onoga kojim se regulira cijeli svemir, pa i
sami determinirani aspekt njih samih. Ta ljudi su uvjetovani
njima prirodenim regulativama koje je Bog ugradio u njihov
nastanak i razvoj, u njihovo zdravlje i bolest, zivot i smrt. Oni
sutimregulativamaistotako podvrgnutiiu svojoj drustvenoj
sferi, te u pogledu konzekvencikoje ih sustizu kao posljedica
njihovog slobodnog djelovania. Ljudi nisu u stanju promijeniti
Bozije regulative koje vladaju i ravnaju svemirom. Stoga bi
se i uonom dijelu svoga zZivota u kojem do izrazaja dolazi i
njihova volja trebali prikloniti islamu tako da jedino Boziji
Zakon (Seri‘at) vladari u svim segmentima njihova zivota. Na
taj nacin oni ce uskladiti onaj determinirani i ideterminirani
aspekt svoga zivotai to svoje dvokomponentno egzistiranje
usaglasiti s ukupnim egzistiranjem cjelokupnog svemira.4

Medutim, dzahilijjet koji se temelji na vladavini ¢ovjeka
nad covjekom, ¢ime se iskace iz svemirskog reda i uzrokuje

" §|re rcr)ﬂbvom pitanju v. knjigu “Nacela islama” ¢iji je autor Ebu-I-E’ala
el-Mevdudi, lider Islamske zajednice Pakistana.
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poremecajizmedu determiniranogiideterminiranog aspekta
¢ovjekova zivota, dzahilijjet kojemu se suprotstavio svaki
poslanik pozivajucipokornosti (islam) jedino i iskljuéivo Bogu,
¢emu se na kraju suprotstavio i poslanik Muhammed - neka
su na nj mir i blagoslovi Boziji! - taj se dzahilijjet ne izrazava
kroz ¢istu “teoriju”. Stavise, takav dzahilijiet ponekad nema
nikakvu “teoriju” - on se uvijek ogleda u formi zivog,
dinami¢nog kolektiviteta, u jednom drustvu koje je pokorno
vodstvu tog drustva, njegovim vizijama, eti¢kim pogledima,
shvatanjima, osjecajima, obi¢ajimainavikama.Toje organsko
drudtvo i medu njegovim subjektima postoji uzajamna
prozetost, komplementarnost, koordinacija, prijateljstvo i
organska solidarnost. ! to je ono 3to jedno takvo drustvo,
svjesno ili podsvjesno, pokrece na zastitu njegove opstojnosti
i odbranu njegova bica. Taj faktor ¢ini da ono ulaze krajnji
napor na suzbijanju svih opasnih elemenata koji na bilo koji
nacin i u bilo kojem obliku prijete njegovom odrzanju.

Buduci da se dzahilijjet ne ispoljava u obliku ¢iste teorije
vec, naprotiv, u jednom dinami¢nom zdruzivanju na ovdije spo-
menut nacin, to se i pokusaj njegova dokidanja i ponovnog
vracanja ljudi Bogu, takoder, ne smije, niti bi to imalo ikakva
efekta, Ciniti iskljucivo u teorijskoj ravni. U tom se sluéaju ne bi
bilo ravnopravno ve¢ postojecem dzahilijjetu koji se prakti¢no
ispoljava u organskom, dinamiénom zdruzivanju svojih
segmenata.

Naime, kada se pokusava dokinuti nesto 3to realno
egzistira da bi se na njegovo mjesto postavilo nesto drugo,
sustinski razli¢ito od njega, kako u cjelini, tako i u
pojedinostima, onda se uodnosu na njega mora biti nadmoc¢no.
Stavie, taj novi pokusaj mora biti predstavljen u dinami¢noj,
organskoj zdruzenosti koja ce teorijskii strukturalno, u svojim
korijenima i kohezionim elementima biti razvijenija i ja¢a od
vec postojeceg dzahilijjetskog drustva.
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A teorijsku osnovu na kojoj se temelji islam, tokom
cjelokupne ljudske povijesti, predstavlja nacelo, odnosno
posvjedocenje da nema drugoga boga osim Allaha. Drugim
rijecima, to znaci da se jedino Bogu Uzvisenom prizna
bozanstvenost, bogost, samoopstojnost, vlast i suverenost;
da Mu se to u svijesti prizna kao ¢vrsto uvjerenje, u vjerskoj
praksi u formi ibadeta (obredoslovlja), a u zivotnom realitetu
kao zakonski okvir (Seri‘at). Potvrda da nema drugog boga
osim Allaha ne moze zbiljski postojati, niti se sa seri‘atskog
stanovista moze tretirati takvom, osim u tako zaokruzenom
obliku; samo takvo neséto njoj osigurava zbiljsko, neupitno
postojanje na osnovu kojega se onaj ko tu potvrdu izrekne
moze smatrati muslimanom ili nemuslimanom.

U teorijskom smislu priznanje ovog nacela
podrazumijeva da se cjelokupan ¢ovjekov zivot, u svim
aspektima svoga ispoljavanija, ima vratiti Bogu, u smislu da
nista ljudi ne propisuju, odnosno da oni ne reguliraju niti jedan
Zivotni aspekt po vlastitom nahodenju, vec da u svemu tome
nuzno pribjegnu Bozijem propisu koji se odnosi na to, da
slijede taj propis. Taj Boziji propis oni moraju upoznati s
jednog izvora o kojem ih neko treba izvijestiti. Taj neko jest
Boziji poslanik, 3to je predstavljeno u drugom dijelu prvog
zahtjeva islama - u potvrdi da je Muhammed Boziji poslanik.

To je ta teorijska osnova kroz koju se predstavlja i na
kojoj se temeljiislam. Ta osnova, kad se konkretizira i prozme
sve pore Zivota, stvara zaokruzen, cjelovit zivotni program i
prema njemu ce se musliman ravnati u svim pojedinostima
svog privatnog i drudtvenog zivota, u muslimanskom i
nemuslimanskom okruzenju, u svojim relacijama s
muslimanskom zajednicom, kao i u relacijama muslimanske
zajednice sa svim drugim zajednicama.s

5 Vidjeti poglavlje “La ilahe illallah - program Zivota”.



ZNAKOVINA PUTU 53

Islam se, medutim, kako smo to ranije naglasili, nije
mogao izraziti kroz €istu teoriju koju ¢e neki ljudi prihvatiti
kao svoje liéno ubjedenje i sprovoditi je kao vlastiti odnos
premaBogu (ibadet), a potom i dalje kao pojedinci, ostajati
unutar postojece organske dzabhilijjetske strukture ustrojene
u formi dinami¢nog zdruzenja. Ovakvo njihovo postojanje,
ma koliki bio njihov broj, ne moze rezultirati “zbiljskim
postojanjem” islama, buduci da ce ti pojedinci, ti “teorijski
muslimani” integrirani u organsku strukturu dzahilijjetskog
drustva, biti prinudeni odazvati se zahtjevima tog drustva
samim tim 3to su njegovi €lanovi. U tom smislu oni ce, htjeli
to ili ne htjeli, svjesno ili nesvjesno, udovoljavati osnovnim
potrebama Zzivota tog drustva, potrebama od kojih zavisi
njegova opstojnost. Tako ce braniti njegov ustroji suzbijati
sve elemente koji prijete njegovu opstanku.

Organsko bic¢e, naime, svoje funkcije obavlja preko svih
svojih organa, bilo da to oni zZele ili ne zele. Drugim rije¢ima,
ti pojedinci - “teorijski muslimani” - u praksice permanentno
jacati dzahilijjetsko drustvo koje u teoriji nastoje eliminirati.
Onice u njegovom bicu biti Zive celije koje ¢e ga opskrbljivati
elementima koji su mu neophodni za opstanak i daljnji
progres! Oni ce mu tako stavljati na raspolaganje svoje
sposobnosti, svojaiskustva i aktivnosti da ziviija¢a pomocu
njih, umjesto da je njihov angazman bio usmjeren u pravcu
rusenja dzabhilijjetskog drudtva kako bi se na njegovim
rusevinama uspostavilo islamsko drustvo.

Stoga je bilo neophodno da se teorijska osnova islama
(¢. agida) ve¢ nasamom pocetku izrazi u aktivnom organskom
zdruzivanju. Bilo je nuzno da se izvan dzabhilijjetskog
zdruZenja, ustroji drugo aktivno organsko zdruzenje,
odvojeno i nezavisno od njega, kojega islam zeli dokinuti; da
osovina novog zdruzivanja bude novo vodstvo, oliéeno u
Bozijem Poslaniku, s.a.v.s., a potom i u svim islamskim
vodstvima koja su za cilj imala ljude ponovo vratiti na
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priznanje bozanstvenosti jed ino Bogu, na to da prihvate samo
Njegovu bogost (rububijjet), samoopstojnost, suverenost,
vlast i zakon. Svaki onaj koji je posvjedocio da nema drugog
boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik, morao
je prekinuti sa svojom odanoscu dzahilijjetskom drustvu iz
kojeg je dosao, i njegovom vodstvu, ma u kojoj formi to
vodstvo bilo oliceno - bilo da je vjersko, oliceno u vraéevima,
¢uvarima hramova, ¢arobnjacima, gatarima i sl., bilo da se
ogleda u politickom, drudtvenom i ekonomskom primatu,
poput onoga kakvog su imale Qurejsije. Sva odanost mora
biti posvecena novom, islamskom organskom zdruzenju i
njegovom muslimanskom vodstvu.

To se moralo postici vec u prvom trenutku, pri samom
ulasku muslimana u islam, pri njegovom izgovaranju
posvjedocenja da nema drugoga boga osim Allaha i da je
Muhammed Njegov poslanik, buduci da se samo na taj nacin
moze uspostaviti muslimansko drustvo. Ono nece postati
samim tim 3to u srcima pojedinaca postoji teorijsko nacelo,
ma kako njihov broj bio velik, ukoliko se oni zajednicki ne
izraze kroz jedno organsko zdruzZenje koje ce egzistirati
neovisno i €iji ce organi organski raditi - poput organa svakog
Zivog bica - na ucvrscivanju njegovog subjektiviteta, na
njegovom produbljivanju i prosirivanju, te koji ce ga stititi od
svih elemenata koji bi mogli ugroziti njegovu opstojnost i
dovesti u pitanje njegov subjektivitet. Oni ce sve to raditi pod
vodstvom koje je neovisno od vodstva dzahilijjetskog drustva,
vodstvom koje regulira i koordinira njihove aktivnosti i daje
im potrebne instrukcije u pravcu snazenja, produbljivanja i
prosirivanja njihovog islamskog subjektiviteta, te u pravcu
borbe, suprotstavljanja i eliminiranja drugog, dzahilijjetskog
subjektiviteta.

Tako je zazivio islam. Zazivio je na jednostavno

izrecenom, no sveobuhvatnom teorijskom naéelu na kojem
se odmah spocetka utemeljuje aktivno organsko zdruzivanie,
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nezavisno i odvojeno od dzahilijjetskog drustva, zapravo
suprotstavljeno tom drustvu. Islam nikada, niti jednog
trenutka, nije egzistirao kao ¢ista teorija, odvojena od
realnosti. Samotako se islam moze uspostaviti i po drugiput.
Niujednomvremenu niti prostoru ne moze se postici njegovo
ponovno uspostavljanje u okrilju dzahilijjetskog drustva bez
neophodnog razumijevanja prirode njegovog aktivnog,
organskog ustrojavanija.

Islam je, izgradujuci muslimanski Ummet na
spomenutom nacelu i na nacin koji smo pojasnili, dakle
aktivnim organskim zdruzivanjem na nacelu vjerovanja,
ustvari i$ao za tim da afirmira “covjecnost ¢ovjeka”, da tu
covjecnost osnaziiosigura njen opstanak, da je uzdigne nad
svimdrugim aspektima covjekovog bica. Pritom je dosljedno
slijedio vlastiti put u svim njegovim temeljnim postulatima,
ucenjima, zakonima i propisima.

Buduci da ljudsko bice dijeli neke zajednicke osobine
sa zivotinjama, pa ¢ak i sa ¢isto materijalnim supstancama,
“naucne neznalice” nekad su ga tretirale zivotinjom poput
svake druge Zivotinje, a nekad obi¢cnom materijom poput
svake druge materije! Covjek, medutim, i pored toga sto ta
svojstva dijeli sa zivotinjom i materijom, ipak ima neke
“specificnosti” koje ga odlikuju i ¢ine ga jedinstvenim. Na
koncu su to morali priznati, premda ne iskreno i
nedvosmisleno, i “nauc¢ne neznalice” nakon $to su im
objektivne ¢injenice dobro povile sije!é

Islamski pristup ovom pitanju, uspostava islamskog
drustva iskljuéivo na temelju vjerovanja bez ikakvih drugih
elemenata: rase, postojbine, boje koze, jezika ili bilo kojeg
plitkog ovosvjetskog regionalnog interesa, polucio je
impresivne konkretne rezultate. On je, naime, u tom
kolektivitetu upravo istaknuo “specificnosti covjeka”, razvio

o -briie svihrjul'ijan Hekseli, pristalica “modernog darvinizma".
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ih i uzdigao do najviseg stupnja, potiskujuci ona zajednicka
svojstva izmedu njega i zivotinje. Jedan od tih impresivnih
ucinaka takve njegove orijentacije bioje taj $to je muslimansko
drustvo postalo otvoreno za sve rase, narode, za svaku boju
koze i za sve jezike, bez bilo kakvih idiotskih, zZivotinjskih
zapreka. Tako su se u njega slile razlicite svojstvenosti raznih
naroda i njihova umijeca, stopilo se i integriralo u njega, i to je
za relativno kratko vrijeme od njega nacinilo superioran
organski kompleks. Taj ¢udesni, harmonic¢ni i skladni
konglomerat stvorio je ogromnu, veliéanstvenu civilizaciju koja
je u sebe sabrala i apsorbirala sve najvrjednije ljudske
mogucnosti svogavremena, uprkos velikim razdaljinama i tada
jos uvijek slabim komunikacionim vezama.

U tom superiornom muslimanskom drustvu svi su nasli
svoje mjesto: Arapin, Perzijanac, Sirijac, Egipcanin,
Marokanac, Turéin, Kinez, Indijac, Bizantijac, Grk,
Indonezanin, Afrikanac... i svi drugi narodi i rase. Tu se se
integrirale sve njihove svojstvenosti da bi zajednicki, skladno,
solidarno, sjedinjeno izgradivale islamsko drustvo i islamsku
kulturu i civilizaciju. Ta ogromna civilizacija nikad nije bila
“arapska”, vec uvijek “islamska”, nikad “nacionalna”, uvijek
“ideoloska”.

Svi oni su bili ravnopravni, povezani ljubavlju, svjesni
da svigledaju u jednom pravcu. Stoga su svi od sebe davali
maksimum pokazujuci svu dubinu svojstvenosti svojih
naroda, ulazuci najbolja svoja li¢na, te nacionalna i historijska
iskustva u izgradnju te jedinstvene zajednice kojoj su svi
podjednako pripadali. Sve njih sjedinjavala je jedna
zajednicka nit koja ih je vezivala za njihova zajedni¢kog
Gospodara. Tu se izrazavala njihova ¢ovjecnost bez ikakve
zapreke. Ovakvo neéto se nikada nije zbilo ni jednojzajednici,
u ukupnoj ljudskoj povijesti.

Naprimjer, najznamenitije ljudsko drustvo u starijoj
povijestijest Rimskaimperija. Ona je doistaokupljalamnoge



ZNAKOVI NA PUTU 57

narode, mnoge jezike, mnoge rase i mjesance. Sve to,
medutim, nije bilo zasnovano na “nacelu ¢ovje€nosti”, nije
bilo predstavljeno u nekoj visoj vrijednosti, kao éto je, npr.,
ideologija. Sjedne strane, bilo je to klasno drustvo podijeljeno
na plemstvo i robove na nivou ¢itave imperije. S druge strane,
to je bilo i rasisticko drustvo u kome je gospodarila rimska
rasa koja je, opcenito, ugnjetavala sve druge narode. Stoga
Rimska imperija nikada nije mogla dostici nivo islamskog
drustva, niti poluéiti njegove rezultate.

Isto tako, u novijoj historiji su osnovane druge drzavne
tvorevine, poput, npr., Britanske imperije. | ona je, medutim,
bila poput Rimske ¢ija, uostalom, i jest nasljednica:
nacionalna i eksploatatorska, osnovana na dominaciji
engleskog ¢ovjeka i na eksploataciji kolonija koje je prisvojila.
Poput nje su i sve druge evropske imperije: $§panska,
portugalska, francuska... Sve su one bile na tom niskom,
prezrenom, odvratnom nivou!

Komunizam je nastojao uspostaviti jednu drukéiju
drudtvenu zajednicu, koja ¢e prenebregnuti sve rasne,
drzavne, jezicke i nacionalne barijere, no ta zajednica se,
opcenito, nije zasnivala na nacelu “Covje¢nosti”, ve¢ na nacelu
“klasnosti”.Stogaje ona predstavljala samo drugo lice ranije
Rimske imperije. Jedno zdruzivanje je poé¢ivalo na naéelu
“plemstva”, adrugo nanacelu “proletarijata”. Osjecanje koje
je prevladavalo u njemu bilo je osjec¢anje najcrnje mrznje
prema svim drugim klasama. Takvo maliciozno, prezreno
drustvo, nije ni moglo ponuditi nista drugo do onog najgoreg
$to se nalazi u €ovjeku. Ono je u svom pocelu utemeljeno na
animiranju isklju¢ivo zivotinjskih osobina, na njihovu
razvijanju i jacanju, buduci je vjerovalo da se ¢ovjekove
“osnovne potrebe” svode na: hranu, stan i seks - §to su
primarne Zivotinjske potrebe - te da je cjelokupna ljudska
povijest zapravo povijest traganja za hranom!
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Jedini je, dakle, islam, svojim BoZanskim metodom,
afirmirao osnovne karakteristike ¢ovjeka, razvijao ih i
potencirao u izgradivanju humanog ljudskog drustva. Islam
je jos uvijek u tome jedinstven... Oni koji odstupe od njegai
posegnu za bilo kojom drugom metodom, utemeljenom na
bilo kojem drugom nacelu: narodnosti, rase, teritorije, klase
ili bilo kojeg drugog vjestackog, glupavog kriterija - oni su,
zbilja, istinski neprijatelji covjeka! Oni ne Zele da se tajéovjek
na Ovome svijetu izdvoiji svojim uzvidenim karakteristikama,
kojim ga je Bog obdario. Oni ne Zele da se njegova zajednica
okoristi najvecim mogucnostima njegova roda, njegovim
svojstvenostimaiiskustvima, u punom skladu i prozimaniju...
Oni su oni za koje Uzviseni Bog kaze:

“Reci: ‘Hocete li da vam kaZem ¢Cija djela nece
nikako priznata biti, ciji ce trud na Ovom svijetu
uzaludan biti, a koji ce misliti da je dobro ono sto
rade? To su oni koji dokaze svoga Gospodara budu
poricali i to da ce pred Njega izaci; zbog toga ce
trud njihov uzaludan biti i na Sudnjem danu im
nikakva znacaja necemo dati. Njima ce kazna
DZehennem biti, zato $to su nevjernici bili i sto su
se dokazima Mojim i poslanicima Mojim rugali” (El-
Kehf, 104-106).

A, istinu je rekao Allah veli¢anstveni...
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LA ILAHE ILLALLAH - PROGRAM ZIVOTA

Obozavanje samo i jedino Boga (‘ubudijjet), ustvari je samo
polovica prvog zahtjevaislamskogvjerovanjakoje se izrazava
u posvjedocenju da “nemadrugog boga osim Allaha”. Druga
polovica,izrazena u posvjedocenju da je “Muhammed Boziji
poslanik” podrazumijeva prihvacanje nacina tog obozavanja
od Bozijega Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji!

Prematome, pokorno, vjernicko srcemoze bitisamoono
u kojemu se ovo nacelo nade u cijelosti, sa svoje obje
komponente, jer sve druge sastavnice imana i svi noseci
elementi islama samo su njegove konzekvence. Tako je
vjerovanje u Bozije meleke, Njegove knjige, poslanike, Sudnji
dan, Bozije odredenje iistotako namaz, zekat, post, hadzdz,
zatim stroge kazne (hudud), preventivne kazne (te’azir),
propisi o dopustenom i zabranjenom, o meduljudskim
odnosima, potom zakonodavstvo i ukupne islamske
smijernice - sve je to zasnovano na nac¢elu obozavanja samo i
jedino Boga, dok je izvor svega toga ono sto nam je Boziji
Poslanik - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji' - prenio od
svoga Gospodara.

Prematome, muslimansko drustvo je samo ono drustvo

ukojem je zastupljeno to nacelo sa svim svojim implikacijama.
U protivnom se ne moze smatrati muslimanskim.

Stoga posvjedocenje da “nema drugog boga osimAllaha
i da je Muhammed Boziji poslanik”, postaje nacelo jednog



60 ~ SejidKutb

cjelovitog koncepta na kojem se zasniva zivot muslimanske
zajednice sa svim njenim sadrzajima. Takvoga Zivota,
medutim, ne moze biti bez inauguriranja tog nacela, bas kao
$to ne moze biti ni islamskog Zivota koji bi bio ureden na
nekom drugom nacelu, na jo$ jednom dodatnom nacelu ili
na vecem broju njemu stranih nacela:

“Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio da
robujete samo Njemu. To je jedina prava vjera...”
(asuf, 40)

“Onaj ko se pokorava Poslaniku, pokorava se i
Allahu...” (En-Nis&’, 80)

* *

Ova kategoricna, apsolutna, sukusirana konstatacija
pomoci ¢e nam u zauzimaniju definitivnog stava u pogledu
esencijalnih pitanja o prirodi islama i njegovim prakti¢nim
koracima:

- prvo, pomoci ¢e nam precizno odrediti “narav

muslimanskog drustva”;

- drugo, pomo¢i ¢e nam u iznalazenju “nacina
formiranja muslimanskog drustva™;
trece, pomoci ¢e nam u pronalazenju “nacina kojim
se islam suprotstavlja dzahilijjetskim drustvima i
- najzad, pomoci ¢ce nam u definiranju islamskog
metoda u suocavanju s objektivnom Zivotnom
stvarnoscu.

To su osnovna pitanja, pitanja od najveceg znacaja u
programskoj orijentaciji (menhed2) islamskog pokreta, kako
ranije tako i sada.
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Prva znacajka koja karakterizira narav muslimanskog
drustva jeste ta da se to drustvo u svom totalitetu zasniva na
nacelu cjelovitog obozavanija jedino Boga. To oboZavanje
izrazavairegulira posvjedocenje da nema drugog boga osim
Allahaida je Muhammed Njegov poslanik.

Toobozavanje, kako god se manifestira u tzv. ideolodkoj
viziji, ono se podjednako manifestira i u obrednim radnjama
i zakonskim regulativama.

Tako onaj koji ne vjeruje u jedinost Boga Uzvisenog, taj
i ne obozava samo Njega:

“Allah kaze: “Dvojici bogova se ne klanjajte! - samo

je jedan Bog, i samo se Mene bojte!” (En-Nahl, 51-

52)

Ne obozava samo Njega ni onaj koji svoje obredne radnje
posveti bilo kome osim Bogu, bilo da se uz Njega posveti jos
nekomeili da se isklju¢ivo preda tom drugom:

“Reci: “Klanjanje moje, i obredi moji, i Zivot moj, i

smrt mojadoista su posveceni Allahu, Gospodaru

svjetova, koji nema saucesnika; to mi je naredeno

ija sam prvi musliman!” (En-Nisa’, 162-163)

Ne obozava samo Boga ni onaj ko prihvati zakonske
regulative od bilo koga drugog osim od Boga, posredstvom
onoga preko kojeg nam je Bog te regulative dostavio, tj.
Poslanika:

“Zar oni da imaju bogove koji im propisuju da

vjeruju ono sto Allah nije naredio?!” (Es-Siira, 21)

“Ono sto vam Poslanik dadne to uzmite, a ono sSto

vam zabrani ostavite!” (El-Hasr, 7)

Tako izgleda muslimansko drustvo. To je, dakle, drustvo
u kojem se obozavanje jedino Boga Uzvisenog (el-’ubudijje)
podjednako manifestira kako u vjerovanjima njegovih
subjekata i njihovim vizijama, tako i u njihovom bogosluzju i
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obrednim radnjama, te u drustvenom ustrojstvu i zakono-
davstvu. U slucaju izostanka makar jedne od ovih dimenzija,
to ce doslovno znaciti izostanak samog islama, buduci se time
narusava njegov prvi temelj - posvjedoc¢enje da nema drugog
boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik!

Vec smo rekli da se oboZavanje samo Boga manifestira
u “ideoloskoj viziji”, pa je uputno pojasniti sta je to ustvari
“islamska ideoloska vizija”. To je vizija koja se formira u
covjekovoj svijesti kao rezultat njegova crpljenja ideoloskih
istina iz BoZanskogizvora, $to ga ¢inim kadrim shvatiti kako
svoga Gospodara, tako i svijet u kojem Zivi, nevidljivii vidljivi,
te samog sebe, tj. covjeka kao takvog. Potom on na toj osnovi
gradi svoj odnos prema svemu tome: odnos prema svome
Gospodaru koiji ce se izraZzavati kroz obozavanje iskljuéivo
Boga; odnos prema pojavnom svijetu i njegovim
zakonitostima, prema svim Zivim bicimai njihovim svjetovima,
prema jedinkama ljudskoga roda i njihovim formacijama - na
nacin da sve to svoje korijene crpi iz Bozije vjere, one koju je
dostavio Boziji Poslanik - mir neka je na nj! - §to je zapravo
realiziranje, tim njegovim takvim odnosom, oboZavanja
isklju¢ivo Boga. Islamska ideolo$ka vizija u svom ovakvom
obliku obuhvaca aktivnosti cijelog Zivota, njegov totalitet.

*

* *

Nakon sto se prihvati ¢injenica da je ovo to
“muslimansko drustvo”, postavlja se pitanje: kako se
obrazuje takvo drudtvo? koji je nacin njegova ustrojavanja?

Ovo drustvo moguce je uspostaviti tek onda kada se
nade jedna skupina ljudi koja ce odluciti da njeno obozavanje
u svojoj cjelini ima pripasti jedino i iskljuc¢ivo Bogu i nikom
drugom, da osim Bogu nikome drugom nece izraZzavati
nikakav vid oboZavanja: ni u svom vjerovanju ni u viziji, ni u
bogosluzju ni u obrednim radnjama, ni u svom drustvenom
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ustroju niti u zakonodavnom sistemu.. Potom ce ta skupina
praktiéno zapoceti s uredivanjem citavog svog Zivota na
temelju tog svog iskrenog obozavanja. To ce njenu svijest
ocistiti od vjerovanja u bozanstvenost bilo koga osim Boga,
kao 3to ce i njene obredne radnje ocistiti od posvecenosti
bilo kome drugome osim Allahu i, najzad, ocistit ce njen
zakonodavni sistem od svih propisa koji bi bili uzeti od nekog
drugog, osim od Boga!

Tek tada, i samo u tom sluéaju, ta skupina bit ce
muslimanska i drusdtvo koje ona uspostavi bit ce
muslimansko! Prematome, sve dok ne bude ljudikojic e svoje
obozavanje potpuno posvetiti Bogu, na gore spomenut nacin,
sve dotle nece biti muslimana. Potom, sve dok ti muslimani
svoj zivot ne urede na toj osnovi, njihovo drustvo nece biti
muslimansko, buduci da nece biti zastupljeno prvo nacelo, s
obje svoje komponente, na kojem se temeljiislam i na kojem
se temelji muslimansko drustvo - posvjedocenje da “nema
drugogboga osim Allaha ida je Muhammed Boziji poslanik”.

Dakle, prije nego se poc¢ne razmisljati o uspostavljanju
islamskog drustvenog sistema, te na temelju tog sistema
uspostavljanju muslimanskog drustva, paznja se najprije
morausmieritinaoslobadanije ljudskih svijestiod svih oblika
obozavanja neéeg drugog mimo Allaha - izrazenog u nekoj
od formi koje smo ranije spomenuli - te na okupljanje takvih
pojedinaca u jednu muslimansku zajednicu... | samo iz te
takve zajednice, kod koje je svijest njenih ¢lanova u cijelosti
lisena svakog oblika obozavanja ne¢ega mimo Boga: u
vjerovanju, bogosluzju i pravnom sistemu - samo iz nje dakle
moze niknuti muslimansko druétvo. Tom drustvu prikljucit
ce se svako onaj ko pozeli u njemu zivjeti s takvim njegovim
vjerovanjem, bogosluzjem i pravnim sistemom u éemusve je
manifestna puna predanost iskljuc¢ivo Bogu, odnosno u ¢emu
je manifestno posvjedocenje da “nema drugog boga osim
Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik”.
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Upravo je ovakvo bilo i formiranje prve muslimanske
zajednice koja je uspostavila prvo muslimansko drustvo.
Takvo mora biti formiranje svake muslimanske zajednice.
Takonastaje muslimansko drustvo.

Muslimansko drustvo zapravo se formira s prelaskom
pojedinaca i zajednica od obozZavanja necega drugog ka
obozavanju jedino iisklju¢ivo Boga, a potom odluénoscu tih
zajednica da sistem svoga Zivota ustroje na temelju tog
obozavanja. Kada se to desi, nastupa novo rodenje: rada se
jedno novo drustvo, derivirano iz starog dzabhilijjetskog
drustva i njemu suprotstavljeno novom ideologijom i na njoj
zasnovanim novim uredenjem Zzivota u kojem se odrazava
prvo nacelo islama, s obje svoje komponente - potvrda da
“nema drugog boga osim Allaha, i da je Muhammed Boziji
poslanik™!

Staro dzabhilijjetsko drustvo mozda ce se u cijelosti
uklju€itiunovomuslimansko drustvo, a mozda i nece; mozda
ce ga ostaviti na miru, a mozda ce povesti rat protiv njega.
Ovo drugo je vjerovatnije, buduci je iskustvo pokazalo da je
dzahilijjetsko drustvo u pravilu pokretalo nemilosrdan rat bilo
protiv prvih vjesnika novoga drustva - pojedinacaiili skupina,
vec u fazi njegova nastajanja - bilo protiv samoga drustva
nakon 3to ono zbiljski bude uspostavljeno. To se dogadalo
kroz citavu povijest islamskog poziva, od Niiha pa sve do
Muhammeda - mir neka je na nj! - bez i jednog jedinog
izuzetka.

Novo muslimansko drustvo, razumije se, ne moze se
formiratii zazivjetisve dotle dok ne bude dovoljno jako da se
moze suprotstaviti pritisku starog dzahilijjetskog drustva:
snagom uvjerenja i vizije, snagom morala i duhovne
izgradenosti, organiziranostiidrustvene zrelostikaoi ostalih
silakojima ce biti u stanju oduprijeti se pritisku dzahilijjetskog
drustva, nadvladati gaili mu barem biti ravnopravno.
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* *

Medutim, $ta je ustvari dZabhilijjetsko drustvo i na koiji
nacin mu se islam suprotstavlja?

Dzahilijjetsko drustvo je svako drugo drustvo sem
muslimanskog! Ako hocemo objektivno ga precizirati, kazat
¢emo da je dzahilijjetsko svako ono drustvo koje svoje
oboZavanje ne posvetijedinoiiskljuéivo Bogu nanaéindato
oboZavanje obuhvatiiu cijelosti proZme kako njegovuidejnu
viziju, tako i obredne radnje i zakonske regulative.

Prema ovoj objektivnoj definiciji u kategoriju
“dzahilijjetskog drustva “ spadaju sva danas postojeca
drustva u svijetu!

To su naprimjer sva komunisti¢ka drustva, prije svega
zbog njihova u osnovi nevjerovanja u Boga - uzvisen neka je
On! - odnosno zbog negiranja Njegova postojanja i
pripisivanja djelotvornosti u ovoj egzistenciji “materiji” ili
“prirodi”, tezboguéenjadaje djelotvorni faktor u covjekovom
Zivotu i njegovoj ukupnoj povijesti “ekonomija”, odnosno
“sredstva za proizvodnju”.

Drugi razlog je taj to je u komunistickom drustvu
ustrojen sistem apsolutne potéinjenosti Partiji a ne Bogu -
drZeci da je kolektivno vodstvo u tom sistemu zapravo
ozbiljenaistina! Slijedecirazlog jesu implikacije koje proizvodi
jedno takvo shvacanje i takav poredak, koje se narocito
pokazuju u devalviranju karakteristika “€ovjeka” svodenjem
njegovih “osnovnih potreba” na potrebe svojstvene Zivotiniji:
hranu, pice, odjecu, stan i seks, potpuno zanemarujuci
potrebe njegove “ljudske” dusde koja ga upravo €ini razliitim
od Zivotinje. Prva njena potreba jest vjerovanje u Boga,
sloboda izbora tog vjerovanja, sloboda njegovoga
ispoljavanja kao i sloboda izrazavanja “osobnosti”. Sve su
to najuZe karakteristike njegove “€ovje€nosti”. Ta osobnost
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ogleda se u privatnom vlasnistvu, u slobodnom izboru vrste
poslai struke, u umjetnickom izrazavanju “individualnosti” i
svega drugoga $to covjeka ¢ini razlicitim od “Zivotinje” i od
“alatke”. Komunisti¢ka vizija i jednako tako komunisticki
sistem covjekavrlo ¢esto srazine zivotinje spustaju na razinu
obic¢ne alatke!

U “dzahilijjetsko drustvo” spadaju i idolopoklonicka
drustva koja jo$ uvijek postoje u Indiji, Japanu, Filipinima i
Africi, prvenstveno stoga 5to se ideoloska vizija tih drustava
zasniva na apoteozi (smatranju bogom, te’lih) nekoga drugog
mimo, iliuz Boga, te zato $to tadruétva svoje obredne radnje
posvecuju brojnim bogovima, odnosno svemu onome u ¢iju
bozanstvenost vjeruju. Ona su dzabhilijjetska i po svojim
sustavima i pravnim ustrojstvima koji svoje uporiste nemaju
u Bogu, u Njegovu Zakonu. U tom smislu nebitno je da li ona
svojusnagu crpe izhramova, od vraceva, upravitelja hramova,
¢arobnjakai poglavicaili pak iz “laickih” civilizacijskih instanci
koje- posjeduju prerogativ donosenja zakona bez ikakva
obaziranja na Boziji Zakon. To znadi da te instance imaju
vrhovnu vlast u ime “naroda”, u ime “partije” ili u ime necega
drugog... Vrhovna vlast, medutim, pripada samo i isklju¢ivo
Bogu Uzvisenom i moze se sprovoditi jedino na nacin koji su
od Njega prenijeli Njegovi poslanici.

U “dzahilijjetsko drustvo” spadaju i jevrejska i krécanska
drustva diljem svijeta. Ona su u toj kategoriji ponajprije zbog
svoje deformirane ideolodke vizije po kojoj Bog Uzviseni nije
jedini koji posjeduje bozanske atribute, vec Mu se u ovomiili
onomobliku pripisuju sudruzi, bilo vierovanjem u sinobostvo,
bilo trojstvom ili pak predstavljanjem Boga onakvim kakav
On nije, predstavljanjem relacije s Njim Njegovih stvorenja
mimo njene stvarnosti:

“levreji govore: ‘Uzejr je - Allahov sin’, a krscani
kazu: ‘Mesih je Allahov sin’. To su rijeci njihove, iz
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usta njihovih, oponasaju rijecinevjernika prijasnjih

- ubio ih Bog! Kuda se odmecu?” (Et-Tevba, 30)

“Nevjernici su oni koji govore: ‘Allah je jedan od

trojice!” Asamo je jedan Bog! | ako se ne okane onoga

Stogovore, nesnosnapatnjace, zaista, stici svakoga

od njih kofi nevjernik ostane!”. (El-M&’ida, 73)

“l jevreji i krscani kazu: ‘Mi smo djeca Bozija i

miljenici Njegovi'. Reci: ‘Pa zasto vas onda On

kaznjava zbog grijeha vasih?” A nije tako! Viste kao

i ostali ljudi koje On stvara...” (El-M3’ida, 18)

Pored ovoga, jevrejska i krdcanska drustva spadaju u
kategoriju “dzabhilijjetskog drustva” i zbog svojih obreda, zbog
svojih ceremonija i rituala koji proishode iz spomenute
deformirane ideolodke vizije. Ona su takva i zbog svojih
sistemai pravnih ustrojstava od kojih nijedno nije zasnovano
na potcinjenosti samo i jedino Bogu u smislu da samo Njemu
priznaju svu suverenost, da im vlast proishodi iz Njegova
Zakona. Sva su ta drustva uspostavila neke instance koje ¢ine
ljudi i tim instancama dodijelila prerogative vrhovne vlasti,
prerogative koje ima samo i jedino Bog Uzviseni. A Bogih je
jos ranije etiketirao mnogobostvom (sirk) upravo zbog toga
5to su te prerogative davali svojim rabinima i svecenicima
koji su im po sopstvenom nahodenju propisivali zakone, a
oni ih od njih prihvatali:

“Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svecenike

svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina, a

naredeno im je da se samo jednom Bogu klanjaju -

nemaboga osim Njega. On je vrlo visoko iznad onih

koje oni Njemu ravnim smatraju!” (Et-Tevba, 31)

Oni, ustvari, nisu vjerovali u bozanstvenost svecenika i
monaha i nisu njima posvecivali svoje obredne radnje. Jedino
stobijahu cinili bilo je to da su im priznavali pravo na izdavanje
propisa (hakimijje), koje su potom prihvatali od njih iako ih
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nije Bog objavio. Danas ima mnogo vise razloga da se jevreji
i kr&cani etiketiraju mnogobostvom i nevjerstvom, buducida
su prerogative propisivanja zakona prepustili tzv. obi¢nim
ljudima, koji nisu ni svecenici nimonasi, premda u biti utome
nema razlike.

Kona¢no, u kategoriju “dzZahilijjetskog drustva” spadaju
i svaona drustva koja za sebe tvrde da su “muslimanska”!

Sva ta drustva ne spadaju u tu kategoriju stoga $to
vjeruju u neko boZanstvo mimo Allaha, niti stoga $to svoje
vjerske obrede posvecuju nekome drugom osim Bogu, vec
stoga $to u uredenju svoga Zivota ne izrazavaju punu
potéinjenost jedinoi isklju¢ivo Bogu. Naime, i pored toga 5to
ne vjeruju u boZanstvenost bilo koga osim Allaha, ta drustva
ipak nekome drugom, mimo Allaha, daju najuzu karakteristiku
bozanstvenosti - prerogative propisivanja zakona! Iz toga,
potom, izvode svoj sistem, svoje pravne propise i vrijednosti,
svoje kriterije, obicaje i navike. Ustvari, iz toga izvode skoro
sve sastavnice svoga Zivota!

0 onima koiji vladaju Bog Uzviseni kaze slijedece:
“Oni koji ne postupaju po onome sto je Allah
objavio - oni su nevjernici!” (EI-M3’ide, 44)

0 onima nad kojim se vlada kaze:

“Zar ne vidi$ one koji tvrde da vjeruju u ono Sto se
objavijuje tebii u ono sto je objavijeno prije tebe,
pa ipak Zele da im se pred sejtanom sudi, a
naredeno im je da ne vjeruju u njega. A sejtan Zeli
da ih u veliku zabludu navede. Kad im se kaZe:
“Prihvatite ono sto Allah objavijuje, i Poslanika!” -
vidis licemjere kako se od tebe sasvim okrecu. A
Sta ce tek biti kad ih, zbog djela ruku njihovih,
pogodi kakva nesreca, pa ti dodu kunuci se
Allahom: “Mi smo samo htjeli da ué¢inimo dobro i
da bude sloge”. Allah dobro zna Sta je u srcima
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njihovim, zato se ti ne obaziri na rijeci njihove i

posavjetujih, i reciim o njima ono $to ce ih dirnuti.

A Mi smo poslali svakog poslanika zato da bi mu

se, prema Allahovom naredenju, pokoravali. A da

oni koji su se sami prema sebi ogrijesili dodu tebi i

zamole Allaha da im oprosti, i da i Poslanik zamoli

za njih, vidjeli bi da Allah zaista prima pokajanje i

dajemilostiv. | tako mi Gospodara tvoga, oni nece

bitivjernici dok za sudiju u sporovima medusobnim

tebe ne prihvate i da onda zbog presude tvoje u

dusama svojfim nimalo tegobe ne osjete i dok se

sasvim ne pokore.” (En-Nisa’, 60-65)7

Uzviseni Bog je jos ranije opisao jevreje i krscane kao
one koji su odstupili od obozavanja samo jednoga Boga i
skrenuli u mnogobostvo i nevjerstvo tako sto su uzelirabine
i monahe gospodarima mimo Njega - samo zbogtoga$to su
oni tim rabinima i monasima dali one prerogative koje su
danasonikojizasebe tvrde da su “muslimani” dali “obi¢nim”
ljudima! Bog Uzviseni je to kod jevreja i krécana tretirao
mnogobostvom istim onakvim kakvo je njihovo prihvatanje
Mesiha, sina Merjemina, za Gospoda kojeg obozavaju i daju
mu bozanska svojstva! U oba sluéaja radi se o izlasku izvan
okvira potéinjenosti samo Bogu, 3to znaci i izlazak iz Bozije
vjere i izlazak izvan obzira posvjedocenja da “nema drugog
boga osim Allaha”.

Neka od ovih drustava eksplicitno izrazavaju svoj
“laicizam”, svoj nacelniraskid savjerom,dok drugaisti¢u da
ona “postuju vjeru” istovremeno je potpuno protjerujuci iz
svog drustvenog sistema. Ova drustva tvrde da ne priznaju
“metafiziku” i da svoj sistem grade na “znanosti”, drzeci da

7 Uizvorniku jedat samo pocetak ovoga ajeta. Mi smo, medutim, idu¢i
za tim da nadem ¢itaocu olaksamo uvid u cjelinu kur*anske poruke
na koju autor ovdje upucuje, ajet naveli u cijelosti. (prim. prev.)
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je znanost suprotstavljena metafizici! To je tvrdnja jednog
neznalice i mogu je zagovarati samo neznalice!

Treca drustva, opet, stvarnu vlast dodjeljuju nekome
drugom mimo Boga, donose propise po vlastitom nahodeniju
ipotomzato$tosusamipropisali kazu: ‘Ovoje BozijiZakon!

Sva ova drustva imaju jednu zajedni¢ku osobinu -
nijedno se ne zasniva na potcinjenosti samo Bogu.

Prema tome, kada se sve ovo ima u vidu, stav islama
spram svih ovih dZahilijjetskih drustava mozZe se izraziti u
samo jednoj recenici: islam odbija priznati njihov islamijjet i
njihovu Seri‘atsku utemeljenost.

Naime, islamu nisu bitni oficijelni nazivi, pamfleti i
simboli koje ta drustva nose u svoj svojoj razli¢itosti. Sva su
ona jedinstvena u jednom: ni u jednom od njih Zivot nije
organiziran na nacelu cjelovite potéinjenosti samo Bogu.
Stoga su komplementarna sa svim drugim drustvima u
jednome - po naravi su “dZahilijjetska™

*

* *

Ovo nas dovodi do posljednjeg pitanja, tj. islamskog
programa u suceljavanju sa totalitetom ljudske zbilje, kako
danas tako i sutra, sve do kraja vremena? U tome ce nam od
pomoci biti ono $to smo ustvrdili u prvom pasazu o “naravi
muslimanskog drustva”, o tome da je ono utemeljeno na
potcinjenosti samo Bogu u svim elementima njegova Zivota.

Precizno odredenje te naravi dat ce nam kategori¢an
odgovor na pitanje: sta je osovina kojoj bi se morao vratiti
ljudski Zivot i na njoj se temeljiti? Dalli je to BoZija vjera i njen
program Zivota ili je to ljudska stvarnost, ma kakva ona bila?

Islam na ovo pitanje odgovarakategori¢no, bez zadrske
i trunke kolebanja: osovina kojoj se mora vratiti ljudski Zivot
u svom totalitetu jest BoZija vjera i njen program Zivota.
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Posvjedocenje da nema drugog boga osim Allaha i da je
Muhammed Njegov poslanik jest prvi temelj islama i on se
ne moze postaviti niti funkcionirati ukoliko ovo nije osovina.
Isto tako, potpuna potéinjenost samo i jedino Bogu s
preuzimanjem nacina na koji se ona izrazava od Bozijega
Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - moze se
ostvariti samo onda kad se to prizna za osovinu i kad se,
potom,bez zadrske i kolebanja u cijelosti primijeni zapovijest:

“Ono sto vam Poslanik dadne to uzmite, a ono sto
vam zabrani ostavite!” (El-Hasr, 7)

Islam zatim postavlja pitanje:
“Ko vise zna - viili Allah?!”
| odgovara:

“Allah zna, avine znate..."”; “vamajedato vrlo malo

znanja”!

Prema tome, Onaj koji zna, i koji uz to stvara i opskrbu
daje, Taj i upravlja. Njegova vijera, koja je ujedno i Njegov
Zivotni program, jest ona osovina kojoj se zZivot vraca, dok su
ljudska stvarnost, ljudske teorije iidejni pravci skloni kvareniju
i deformaciji; oni se zasnivaju na znanju ljudi koji “ne znaju”,
kojima je dato “vrlo malo znanja™

Bozija vjera nije zagonetna, i njen program zivota nije
maglovit. On je precizno ocrtan drugom komponentom
posvjedocenja: Muhammed je Boziji poslanik. Taj program
smjesten je u Objavi, u njenim temeljnim odrednicama, u
onome $to nam je prenio Boziji Poslanik - neka su na nj miri
blagoslovi Boziji! Prema tome, ako postoji jasan i
nedvosmislen tekst u Objavi, onda je taj tekst propis i uz njega
nema mjesta osobnom rasudivanju (la idztihade me’a en-
nass). Osobno rasudivanje stupa na scenu samo onda kad
ne postojijasaninedvosmislen tekst Objave,opetu skladu s
nacelima utvrdenim u samom Bozijem programu, a ne kako
neko hoce, kako se nekom prohtije:
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“A ako se u necemu ne slaZete, obratite se Allahu i
Poslaniku!” (En-Nisa’, 59)

Ta utvrdena nacela za osobno rasudivanje i deriviranje
propisa takoder su regulirana i poznata; nisu ni zagonetna ni
maglovita. Prematome, niko nema pravo kazati za propis koji
sam donese: “Ovo je Boziji propis”. Da je propis BozZiji moze
se tvrditi samo onda kada se javno obznani da vrhovna vlast
(hakimijje ul’ja) pripada Bogu, kada izvor svih izrazaja vlasti
bude Bog Uzviseni, a ne narod, ne partija niti bilo koji ljudski
stvor; kad se obracaBozijoj Knjizii Sunnetu Njegova Poslanika
kako bi se vidjelo $ta to Bog Zeli. Ovo, razumije se, ne moze
uciniti bilo ko kome se prohtije ustvrditi kako navodno vlada
“u ime Boga”, kao $to je to iskusila Evropa pod onim $to se
zvalo “teokratija”, odnosno “sveta vlast”. U islamu nesto
slicno apsolutno ne postoji. Niko ne moze govoriti uime Boga,
osim Njegov Poslanik - mir i blagoslovi Boziji neka su na nij!
Jednostavno, postoje odredeni stavci koji precizno definiraju
ono sto je Bog propisao.

Sintagma “vjera je za stvarnost!” pogrjesno se
razumijeva, kao éto se pogrjesnoi upotrjebljava. Da, islam je
doista za stvarnost, ali za kakvu stvarnost?!

Onje za onu stvarnost koju ce sam oblikovati u skladu s
vlastitim programom, primjerenim nepatvorenoj ljudskoj
naravi, kojim ce udovoljiti stvarnim ljudskim potrebama u
njihovoj cjelovitosti, potrebama koje je verificirao Stvoritelj,
koji savrseno zna koga je stvorio:

“A kako i ne bi znao Onaj koji stvara, Onaj koji sve

potanko zna, koji je o svemu obavijesten!”(El-Mulk,

14)

Islam se ne suocava s postojecom stvarnodcu - kakva
god ona bila - kako bi je verificirao i potrazio naéina da toj
stvarnosti bude od pomoci, kako bi je legitimirao nekom
formalnom klauzulom. Islam se suocava s postojecom
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stvarnoscu kako bi je podveo pod svoje kriterije, kako bi
verificirao samo ono 3to ondrzi da treba verificiratii da ostalo
eliminira; da obrazuje jednu drukdiju stvarnost ukoliko s
postojecom nije zadovoljan. Samo ona stvarnost koju je on
stvorio jest prava. To je smisao sintagme: “vjera je za
stvarnost”, ili bi barem to trebala biti u njenom pravilnom
razumijevanju.

Ovdje ce mozda biti pobudeno pitanje: Zar nije interes
ljudiono 3to bi moralo oblikovati njihovu stvarnost?!

Mi cemo se i po drugi put vratiti pitanju koje je postavio
islam i na koje je sam dao odgovor:

“Ko vise zna -viili Allah?”
“Allah zna, a vi ne znate!”

Interes ljudi sadrzan je upravo u Bozijem Zakonu,
onakvom kakvog ga je On objavio i kakvog ga je od Njega
prenio Boziji Poslanik... Ako se nekad ljudima ucini da je njihov
interes u izbjegavanju onoga 3to im je Bog propisao, to ce
znaciti da su oni u tome prvo u “samoobmani” (wahimun):

“Oni se povode samo za pretpostavkama i onim za

¢im duse Zude, a vec im dolazi od Gospodara

njihova prava uputa. Ne mozZe covjek ostvariti sve

Sto pozeli. Allahu pripada i Onaj i Ovaj svijet!” (En-

Nedzm, 23-25)

Potom su i “nevjernici”, jer ko god ustvrdi da se ¢ovjekov
interes nalazi u onome $to on smatra, a ne u onome $to je
Bog propisao, tajvise ni trenutka jednog ne ostaje u ovojvjeri,
niti u skupini njenih sljedenika!
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KosmiCKi SERI‘AT

Kada islam u svijesti i u objektivnoj stvarnosti uspostavlja
svoju ideolosku konstrukciju na temelju cjelovite
potcinjenosti jedino Bogu Uzvisenom, na nacin da ta
potcinjenost jednako bude manifestna u uvjerenju, obrednim
radnjama i pravhom sistemu, on smatra da je ta cjelovita
potéinjenost, u takvom svom obliku, prakti¢ni izraz
posvjedocenja da “nema drugog boga osim Allaha”, a da je
preuzimanje nacina te potéinjenosti samo od Bozijega
Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - prakticni
izraz posvjedocenja “da je Muhammed Boziji poslanik”.

Kad islam, dakle, gradi svoj cjelokupan sistem na ovom
nacelu, gdje posvjedocenije da “nema boga osim Allaha i da
je Muhammed Boziji poslanik” predstavlja zaokruzen islamski
program zivota, oslikava konture tog programai ustanovljuje
njegove specifi¢nosti; kada svoju konstrukciju postavlja na
taj jedinstven nacin, koji ga ¢ini razli¢itim od svih drugih
sistema koje je covjecanstvo ikada upoznalo, on se ustvari
vraca korijenu koji je u svome izri¢aju siri ne samo od
covjekove egzistencije, veciod cjelokupne pojavnosti. On se
vraca programu koji obuhvaca ¢itavu egzistenciju, a ne samo
covjekov zZivot.

Islamska vizija temelji se na nacelu da je sva ova
egzistencija Bogom stvorena: da se Bozije htijenje usmjerilo
prema Njegovu svemiru i da se on tako zbio, te da je On,
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Uzviseni, u taj svemir ugradio Svoje zakonitosti pomocu kojih
se krece i po kojima se koordinira kretanje njegovih dijelova
u njihovom suodnosu, kao i kretanje u cjelini:

“Ako nesto hocemo, Misamo za to reknemo: ‘Budi!”’
-iono bude!” (En-Neml, 40)

“..l koji je sve stvorio i kako treba uredio!” (El-

Furkan, 2)

Iza ove svemirske pojavnosti postoji Volja koja njome
upravlja, postoji Sila koja je pokrece i Zakon koji njome ravna.
Taj Zakon uskladuje suodnos izmedu jedinki ¢itave te
egzistencije, ureduje njihovo kretanja i one se ne sudaraiju,
ne remete i ne smetaju jedne drugima, i nikad ne odustaju
od precizno uredenog i permanentnog kretanija - dokle to Bog
bude htio. Takoder, sva ta egzistencija pokorna je i predana
Volji koja njome upravlja, Sili koja je pokrece i Zakonu koji
regulira njene odnose i nijednog trenutka niti pomisli da se
usprotivi toj Volji, da odbije priznati Silu ili da prekrsi Zakon.
Stoga svetoijest ispravno i stoga mu se ne desava nikakav
kvar niti poremecaj, osim ako to Allah htjedne:

“Gospodar vas je Allah, koji je nebesa i Zemlju u
Sest vremenskih razdoblja stvorio, a onda
svemirom zagospodario. On tamom noci prekriva
dan, koja ga u stopu prati, a Sunce i Mjesec i
2vijezde se pokoravaju Njegovoj volji. Samo On
stvara i upravlja! Uzvisen neka je Allah, Gospodar
svjetova!” (EI-A'raf, 54)

* *

| ¢ovjek je dio te svemirske egzistencije. Zakoni koji
upravljaju njegovom naravi (fitrah), nisu izvan onog Zakona
koji upravlja cjelokupnom egzistencijom. Bog je i njega stvorio
onako kako je stvorio i tu egzistenciju - njegova materijalna
konstrukcija nacinjena je od tkiva Zemlje i samo oni elementi
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koje mu je Bog darovao, one osobenosti koje su nadodate
na to tkivo, nacinile su od njega - covjeka. Bog mu jetodao s
preciznim odredenjem. Svojom tjelesnom konstitucijom on
je potéinjen prirodnom zakonu kojeg mu je Bog propisao
mimo njegove volje. Njegov postanak i njegovo stvaranije od
samog su pocetka pod Bozijom voljom, a ne pod njegovom,
niti su pod voljom njegovih roditelja. Njih dvoje se, istina,
sastanu no oni nisu u stanju zametku podariti egzistenciju.
Covijek se rada u skladu sa Zakonom koji je ustrojio Bog.Tim
Zakonom je odredio period nosenja i uvjete radanja. Tako
covjek udise zrak koji je Bog stvorio upravo u odredenom
omjeru; udise ga u mjeri i na nacin koji mu je On odredio;
osjeca i pati, gladuje i zedni, jede i pije, spravljajeloi pice...
Ukratko, Zivi. Zivi u skladu s Bozijim Zakonom, mimo svoje
volje, mimo svog izbora. U tom pogledu jednak je svoj drugoj
svemirskoj egzistenciji, ravan je svemu i svakom drugom u
njoj u pogledu apsolutne potcinjenosti Bozijoj volji, Njegovoj
silii Zakonu...

Bog je taj koji je stvorio tu svemirsku egzistenciju i koji
je stvorio ¢ovjeka; koji je covjeka potéinio istim onim Svojim
zakonima kojima je potcinio i svemirsku egzistenciju. On je
Taj, dakle - Uzviéen neka je! - koji je covjeku propisao “Seri“at”
da prema njemu uredi i onaj voljni aspekt svoga Zivota na
nacin da on bude uskladen s njegovim prirodom mu
uvjetovanim Zivotom. Prematome, Seri*at posmatran s ovoga
stajalista nije nista drugo do dio opceg Bozijeg Zakona koiji -
ravna prirodom covjeka (fitrah) i prirodom opce egzistencije;
kojiih u jedan mah koordinira.

Nema nijednerije¢iBozije, nijedne naredbe niti zabrane,
ni jednog obecanja ili prijetnje, ni jednog propisa niti
smjernice... a da nije sastavni dio opceg Zakona, da u sebi
vjerno ne izrazava i potvrduje one zakone koje nazivamo
prirodnim - tj. svemirskim, Bozanskim zakonima - ¢ijih smo
zbivanja svjedoci svakog trenutka, zbivanja kojima ravna
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vjecna konstanta koju je Bog postavio u njih, i koje se odvijaju
po Bozijoj odredbi.

“Seri‘at” koji je Bog propisao za uredenje ¢ovjekova
Zivota je, prematome, svemirski $eri'at, tj. integriran je u opci
svemirski Zakon, sa njim uskladen. Stoga pridrzavanje tog
Seriata proistjece izneophodnosti postizanja sklada izmedu
¢ovjekova Zivotai kretanja svemira u kojem zivi. Stavige, ono
proistjece iz neophodnosti postizanja sklada izmedu zakona
koji vliadaju ¢ovjekovom nevidljivom prirodom i onih koji
reguliraju vanjsku formu njegova zivota, te iz nuznosti
harmoniziranja ¢ovjekove unutrasnje i vanjske liénosti.

S obzirom na ¢injenicu da ljudi nisu u stanju dosegnuti
sve svemirske zakone, niti do kraja pojmiti opci zakon - pa
¢ak ni onaj koji upravlja njihovom naravi i drzi ih sebi
poté¢injenima, mimo njihove volje - oni, prema tome, nisu u
stanju sami urediti ljudski zivot tako da bude postignuta puna
skladnostizmedu njegaikretanjasvemira, pa ¢ak ni skladnost
izmedu njihove unutrasdnje prirode i njihova vanjskog zivota.
To je u stanju samo Onaj koji je stvorio i svemir i ljude, Onaj
kojiravnaijednimidrugim, u skladu s jedinstvenim Zakonom
koji je On uspostavio.

Prema tome, postupanje po Bozijem Seri‘atu tako
postaje nuznim za postizanje te skladnosti, pored nuznosti
njegove primjene s ciliem idejnog realiziranja islama. 1z toga
proizlazi da u Zivotu pojedinca ili u Zivotu zajednice, islama
moze biti samo ukoliko ima i potcinjenosti iskljuc¢ivo Bogu
jedinom, i ukoliko se kakvoca te potéinjenosti uzima jedino
od Bozijeg Poslanika, éto je.i prakti¢na realizacija prvog
zahtjeva islama - posvjedocenja da nema drugog boga osim
Allaha i da je Muhammed Boziji poslanik.

U postignucu pune skladnosti izmedu zivota ljudi i
svemirskog zakona krije se svako dobro za ljude, kao i
pouzdana zastita zivota od svakog kvarenja. Ljudi ce samo u
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tom slucaju Zivjeti u miru sa samima sobom. Tako ce se mir
sasvemirom postici skladnoscu njihova kretanja s kretanjem
njegovim, skladnos$cu njihove orijentacije s njegovom, dok
ce mir sa samima sobom proizlaziti iz saobraznosti njihove
aktivnosti s poticajima zdrave im prirode. Tako nikada nece
doci do sukoba izmedu ¢ovjeka i njegove autentiéne naravi,
buduci da Boziji Seri‘at uspostavlja sklad izmedu vanjske
aktivnosti i unutarnje izvorne naravi - mirno i lahko. Iz ovog
sklada proistjece drugi sklad koji se odnosi na meduljudske
relacije i njihovu opcu aktivnost, s obzirom nato da oni utom
slu¢aju svi slijede jedinstven put koji je integralni dio opceg
svemirskog zakona.

Isto tako se postize i svako dobro za ¢ovjecanstvo time
$to ce ono ici ispravnim putem i tako se na najlaksi nacin
upoznati s tajnama svemira, s potencijalima skrivenim u
njemu, s blagom pohranjenim u njegovim dubinama, te kako
sve to koristiti u skladu s Bozijim Zakonom da bi se ostvarila
opceljudska dobrobit, bez ikakva antagonizma ili sudara.

Nasuprot Bozijeg Zakona stoje hirovi ljudski:

“Da se Allah za prohtjevima njihovim povodi,
sigurno bi nestalo poretka na nebesima i Zemlji i u
onom $to je na njima!” (El-Mu’minin, 71)

Stoga islamsko videnje objedinjuje istinu na kojoj pociva
ova vjera i istinu na kojoj pocivaju nebesa i Zemlja. Na tom
nacelu odreduje se iispravnost postupakavezanih za Ovajiili
Onaj svijet i na temelju njega Bog sankcionira te postupke i
kaznjava one koji se ogrijese o njega.To je, prematome, jedna
istina koja se ne mnozi. To je opci svemirski zakon kojim je
Bog prozeo cjelokupnu egzistenciju u svim njenim stanjima,
zakon kojem se potcinjava i povinjava mu se sve u njoj - svi
svjetovi, sve stvari i sva Ziva bica.

“Mivam Knjigu objavljujemo u kojojje slava vasa,

pa zasto se ne opametite?! A koliko je bilo
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nevjernickih sela i gradova koje smo unistili i poslije
kojih smo druge narode podigli! | ¢im bi silu Nasu
osjetili, kud koji bi se iz njih razbjezali. ‘Ne bjezite,
vratite se uzZivanjima vasim i domovima vasim,
moZda ce vas neko sto upitati’. ‘Tesko nama’, oni
bi govorili: ‘Mi smo, zaista, nevjernici bili!”

| kukali bi tako sve dok ih ne bismo uéinili, kao Zito
pozZnjeveno, nepomic¢nim. Mi nismo stvorili nebo i
Zemlju i ono $to je izmedu njih da se zabavljamo.
Da smo htjeli da se zabavljamo, zabavljali bismo
se onako kako Nama dolikuje, ali mi to ne ¢inimo,
nego istinom suzbijamo laz, istina je ugusi i lazZi
nestane, a tesko vama zbog onoga sto o Njemu
iznosite!

Njegovo je ono sto je na nebesima i na Zemilji! A oni

koji su kod Njega ne zaziru da Mu se klanjaju i ne

zamaraju se, hvale Ga nocu i danju, ne

malaksavaju.” (E|-Enbijd’, 10-20)

Nepatvorena narav covjekova u svojim dubinama cutiovu
istinu. Narav njegove konstitucije kao i narav cijelog svemira
koji ga okruzuje sugerira toj njegovoj naravi da se sva ova
egzistencija drzinaistini, da je istina ukorijenjena u njoj, da je
sazdana na Zakonu koji se ne remetii €iji putevi nisu disonantni;
¢iji se ciklusine mijenjaju i koja se unutar sebe ne sudara; koja
se ne odvija po prolaznoj sluc¢ajnosti ili nekontroliranom
postupku, po nekom prevrtljivom hiru ili Zelji nesputanoj!
Dapace, sav taj svemir hodi po jednom precizno uredenom
ustroju u kojem je sve do kraja osmisljeno. Prema tome,
nesklad izmedu covjeka i njegove nepatvorene naravi (fitrah)
pojavit ce se onda kad on, pot pritiskom svojih strasti, odstupi
od istine koja je pohranjena duboko u toj naravi, ondakadaza
svoj zivot prihvati zakon koji potjece od tih strasti, ane od Boga
i, najzad, onda kad se ne preda Bogu onako kako Mu se predaje
sva ta svemirska egzistencija, pokorna svome Gospodaru!
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| upravo onako kako dode do jedne takve podvojenosti
medu pojedincima, zajednicama, narodima i generacijama,
takoisto dode i do podvojenostiizmedu ljudii svemirakojiih
okruzuje, i tada njegove sile i riznice, umjesto da ostanu
gradivne, faktorinjihove srece, postaju unistavajuci elemenat
i bivaju faktori ljudske nesrece.

Prema tome, ocito je da uspostavljanje Bozijeg zakona
na Zemlji nema za cilj samo rad za Onaj svijet. Ovaj i Onaj
svijet, ustvari, predstavljaju dvije komponente koje su
medusobno komplementarne i koje u zZivotu ¢ovjekovom
skladnim ¢ini upravo Zakon Boziji. Taj Zakon, naime, cijeli taj
zZivot uskladuje s opcim Bozanskim Zakonom.

Uskladivanje sa Zakonom ¢ovjekovu srecu ne odgada
za Onaj svijet vec je, naprotiv, ¢ini realnom, dostiznom i u
ovosvijetskoj etapi egzistencije, prvoj komponenti. Na Onom
svijetu ona se samo jo$ dopunjuje i postize svoju potpunost.

*

* *

Ovo bi bila osovina islamske vizije cjelokupne
egzistencije i unutar nje covjekove egzistencije. Ona se u
svojoj naravi sustinski razlikuje od svake druge poznate vizije
i stoga zahtijeva neke obaveze koje ne zahtijeva ni jedna
druga vizija bilo kojeg sistema ili teorije.

Slijedenje Bozijega Zakona - prema ovoj viziji - jest
zahtjev pune skladnosti izmedu ¢ovjekova zivota i Zivota
svemira, izmedu Zakona koji ravna ljudskom prirodom i koji
ravna tim svemirom. To je slijedenje neophodno i zato da bi
se uspostavila saobraznost izmedu tog opceg zakona i onog
zakona koji regulira zivot covjekov. Njegovim se slijedenjem
postiZze potc¢injenost ljudi jednome Bogu, onako kako Mu je
potcinjen i svemir, tj. da niko drugi ne moze ustvrditi da je
potéinjen njemu!
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Na neophodnost te saobraznosti i tog sklada upucuje
dijalog koji se odvijao izmedu Ibrahima - mir neka je na nj! -
oca muslimanskog Ummeta, i Nemruda, silnika koji je smatrao
da ima punu vlast nad ljudima, no koji i pored toga nije bio u
stanju ustvrditi da gospodari i nebeskim svodovima. On se
smeo kad mu je Ibrahim rekao: “Onaj koji posjeduje vlast u
svemiru, jedini On treba da ima vlast i nad Zivotima ljudi!”

Na to Nemrud nije mogao naci odgovora:

“Zarnisi¢uozaonoga kojise s Ibrahimom o njegovu
Gospodaru prepirao, onda kad mu je Allah carstvo
dao? Kad Ibrahim rece: “Gospodar moj je Onaj koji
Zivot i smrt daje”, on odgovori: “Ja dajem Zivot i
smrt!” “Allah ¢ini da sunce izlazi sa istoka” - rece
Ibrahim - “pa uéini ti da grane sa zapada!” i
nevjernik se zbuni: - A Allah silnicima nece ukazati
na Praviput”. (E\-Beqgare, 258)

Istinu je rekao Allah veli¢anstveni:

“Zar pored Allahove Zele drugu vjeru, a Njemu se,
htjeli ili ne htjeli, pokoravaju i oni na nebesima i oni
na Zemlji, i Njemu ce se vratiti!” (Alu lmran, 83)
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IsLam - TO JE QviLZACUA

Islam poznaje samo dvije vrste drustava - islamsko i
dzahilijjetsko. Islamsko drustvo je ono drustvo u kojem se
primjenjuje islam - u idejnoj ravni i u obredima (’ibadet), u
pravnom i drustvenom sistemu, u eticii u moralu. DZahilijjetsko
drustvo je ono drustvo u kojem se ne primjenjuje islam, kojim
ne upravlja islamsko vjerovanje i njegove vizije, vrijednosti i
kriteriji, islamski sistem i propisi, etika i moral.

Nije islamsko drustvo ono kojega cine ljudi koji sebe
nazivaju muslimanima, dok zakon tog drustva nije islamski,
makar ¢lanovi drustva obavljali namaz, postili ramazan i
odlazilinahadzdz. Islamsko drustvo nije ni ono koje sebi skroji
islam po sopstvenom nahodeniju, islam koji nije onajobjavljen
od Boga Uzvisenog i koji je detaljno razradio Njegov Poslanik
- neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! - i potom taj svoj islam
nazove npr. “naprednim”!

Dzabhilijjetsko drustvo moze imatirazlicite oblike, no svi

su oni dzahilijjetski:

- ono se ponekad manifestira u formi drustva koje
negira Boga Uzvisenog, koje povijest tumaci na
dijalekti¢cko-materijalisticki nacin i koje kao svoj
sistem prakticira tzv. “naucni socijalizam”;
ponekad se izrazava kroz drustvo koje ne porice
postojanje Boga, medutim Bogu odreduje samo
“carstvo nebesko” i iskljucuje Ga iz “carstva
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zemaljskog”, te stogaine primjenjuje Njegov Zakon
u uredenju zivotne stvarnosti i ne drzi se onih
vrijednosti koje je On ucinio nepromjenljivim i
trajnim za ljudski zivot. Ovakvo drustvo dopusta
ljudima da obozavaju Boga u sinagogama, crkvama
i dzamijama, ali im zabranjuje da zahtijevaju
primjenu Bozijega Zakona u njihovom zivotu. Time
ovakvo drustvo porice ili oktroira Boziju
bozanstvenost na Zemlji koju On jasno izrazava:

“OnjeBogina nebuinaZemlji!” (Ez-Zuhruf, 84)

Prematome, ovakvo drustvo nije u Bozijoj vjeri, kako to
definiraju Njegove Rijeci:

“Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio da se

klanjate samo Njemu... To je jedino prava vjera!”

(asuf, 40)

Zbog toga je i ovakvo drustvo dzahilijjetsko, svejedno
$to ono priznaje postojanje Boga Uzvisenog i 5to dopusta
ljudima obavljanje vjerskih obreda u sinagogama, crkvama i
dzamijama.

Islamsko drustvo, u pravom smislu te odrednice, jedino
je “civilizirano drustvo”, dok su sva dzahilijjetska drustva, sa
svojim brojnim oblicima, ustvari “zaostala drustva” Toj velikoj
istini neophodno je dati pojasnjenje.

Naime, jedanput sam svoju knjigu koja je bila u stampi
najavio pod naslovom “Ka civiliziranom islamskom drustvu”,
no u slijedecem oglasu sam ispustio rije¢ “civiliziranom”,
zadovoljivéi se time da knjiga - éto je i bio predmet njena
razmatranja - nosi naslov “Ka islamskom drustvu”.

Ova izmjena je, medutim, privukla paznju jednog
alzirskog autora (koji pise na francuskom jeziku) i on je to
protumacio kao “introvertni psiholoski ¢in odbrane islama”,
izrazivsi Zaljenje $to me tajnesvjesni ¢in prijec¢i da “problem”
vidim onakvim kakav on doista jeste!
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Ja razumijem doti¢nog autora, jer sam ranije i sam bio
poputnjega. Kad se umenirodilaidejada pisemo tom pitanju
i jasamrazmisljaoupravo ovakokakoonsadarazmislja. Tada
sam imao problem koji on sada ima - naime kako “definirati
civilizaciju™?

U to vrijeme jos se nisam bio oslobodio pritiska kulturnih
nanosa u mom duhovnom i intelektualnom izrastanju, koji
su dolazili iz stranih izvora i bili strani mom islamskom
osjecaju. Uprkos mom tadasnjem jasnom islamskom
opredjeljenju, ti su nanosi zatamnjivali i mutili moju viziju.
Vizija “civilizacije”, kakvu nudi evropska misao, op¢injavala
me je i zatamnjivala mi moju sopstvenu, uskracujuci mi
autentiéno i jasno videnje.

Potom mi je slika postala jasna. “Muslimansko drustvo”
-toje “civilizirano drustvo!” Prema tome, pojam “civiliziran”
je neadekvatan, ne daje nikakvu novukomponentu. Naprotiv,
na Citaoca prenosi one zapadnjacke, neislamske sjene koje
su mi mutile sopstvenu viziju, koje su mi uskracivale
autenti¢no, jasno videnje!

Razlika je, prema tome, u “definiranju civilizacije” -
¢injenica kojoj je neophodno dati objasnjenje.
*

* *

Jedini oblik drustvenog uredenja u kojem su ljudiistinski
iucijelostioslobodeni potcinjenosti drugom ¢ovjeku jest onaj
u kojem vrhovna vlast, olicena u sprovodenju Bozanskog
Zakona, pripada jedino i iskljuc¢ivo Bogu. Samo je to “ljudska
civilizacija!” “Civiliziranost” ¢ovjeka, naime, podrazumijeva
osnovnu pretpostavku - potpunu i stvarnu slobodu ¢ovjekaii
apsolutno dostojanstvo svakog pojedinca. Medutim, u
drustvu u kojem su jedni gospodari koji propisuju zakone, a
drugi pokorni robovi, ustvari i ne moze biti slobode i
dostojanstva ¢ovjeka koje bi uzivao svaki pojedinac.
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Ovdje je neophodno odmabh istaci da se izrada zakona
ne svodi samo na zakonske uredbe, onako kako danasnja
svijest uprosceno razumijeva pojam zakona. Ta, sve one
koncepcije i pravci, sistemi vrijednosti, kriteriji, obicaji,
tradicije - sve suto propisi¢ijim se normama ljudipotéinjavaju.
| kad sve te norme sacine ljudi jedni drugima, i kada se u
jednom drustvu ti drugi potcine tim normama, onda to drustvo
nije slobodarsko! Takvo drustvo, u kojemu su jedni gospodari,
adrugirobovi - kako smo to ranije kazali - jest, prema tome,
zaostalo drustvo. Islamskim rje¢nikom receno, to je
“dzahilijjetsko drustvo™

Islamsko drustvo je jedino drustvo nad kojim bdije samo
jedan Bog i u kojem ljudi, umjesto obozavanja drugih ljudi,
obozavaju samoBogaJedinog. Time postizu potpunoi stvarno
oslobodenje kojem stremi ¢ovjekova civilizacija i u kojoj se
ispoljava njegovo dostojanstvo, ono koje mu je Bog podario
kad je najavio da ce on biti Njegov zastupnik na Zemlji, kad
mu je ukazao pocast u gornjem okruzju.

*

* *

Kada osnovni elemenat okupljanja u jednom drustvu
bude ideologija (aqida), vizija, ideja i program zivota, i sveto
bude proishodilo od Jednog Boga kao Vrhovnog Autoriteta
ljudi, a ne od zemaljskih gospodara kada se odrazava
potcinjenost jednih drugima, takvo drustvo ce biti
manifestacija onog najuzvisenijeg sto se nalazi u ¢ovjeku -
manifestacija duhai pameti. Medutim, kada u drustvu osnov
okupljanja bude rasa, boja koze, nacija, teritorija ili neki drugi
slican elemenat - tada je ocito da se tu ne radi o onim
najuzvisenijim karakteristikama covjeka, buducidaoninakon
njihidalje ostaje tek ljudsko bice. No, stvar je sasvim drukéija
kad se u opticaj uvede duh i pamet! Covjek tu ima mogucnost,
zahvaljujuci svojoj slobodnoj volji, promijeniti svoju
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ideologiju, svoju viziju, ideju i program Zivota, dok nije u
mogucnosti promijeniti svoju boju koze i rasu, niti odrediti u
kojem ce se narodu i u kojoj zemlji roditi. Prema tome, samo
ono drustvo u kojem se ljudi okupljuju oko necega sto je u
vezi s njihovom slobodnom voljom i liénim izborom, jest -
civilizirano drustvo! S druge strane, drustvo u kojem se ljudi
okupljaju oko necega sto je izvan njihove ljudske volje, jest
primitivho drustvo. Islamskim rjecnikom receno, to je
dzahilijjetsko drustvo.

Islamsko drustvo jedino je drustvo u kojem je vjerovanje
osnovni kohezioni elemenat zdruzivanja, u kojem se ono
smatra “nacionalnoscu”kojapovezuje crnca, bijelca, covjeka
crvene i Zute koze, Arapina, Bizantijca, Perzijanca, Abesincaii
sve ostale ljude na Zemljiiod njih pravi jedinstvenu zajednicu
(Ummet), ¢iji je gospodar Bog i koja se samo Njemu
potcinjava. Najbolji u njoj je onaj koji je najbogobojazniji. Svi
su ravnopravni i svi su jednaki pred Zakonom $to im ga je
propisao Bog, a ne neko od ljudi!

*

* *

Kada u jednom drustvu najveca vrijednost bude
¢ovjekova “covjecnost”, i kada karakteristike te njegove
covjecnosti budu predmet uvazavanija i cijenjenosti, takvo
drustvo ce biti civilizirano. Ali ako u jednom drustvu vrhunska
vrijednost bude “materija”, svejedno kroz koju formu bila
izrazena, bilo u “teorijskoj” formi, kao sto je to kod
marksistickog tumacenja povijesti, bilo u formi “materijalne
produkcije”, kakav je slu¢aj u Americi, Evropi i svim onim
drustvima koja materijalnu produkciju smatraju vrhunskom
vrijednoscu, zarad Cijeg ostvarenja se zrtvuju sve vrijednosti
i karakteristike covjecnosti, onda je takvo drustvo,
nesumnjivo, zaostalo drustvo. Islamskim rjec¢nikom receno,
to je dzahilijjetsko drustvo!
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Civilizirano, tj. islamsko drustvo, ne potcjenjuje materiju.
Ne ¢ini to ni u teoriji (jer smatra da se svijet u kojem zivimo
sastoji od nje, da on djeluje na nas, a mi na njega), ni u
“materijalnoj produkciji”. Materijalna proizvodnja jedna je od
pretpostavki hilafeta na Zemlji, medutim, islamsko drustvo
je ipak ne smatra najvecom vrijednoscu zarad koje treba
Zrtvovati karakteristike “¢ovjeka”, njegove tvorne elemente,
zbog koje ce pojedinac izgubiti svoju slobodu i dostojanstvo,
zbog koje se biti zrtvovana porodica i njeni tvorni elementi,
moral drustva i njegove svetinje, te sve ostalo to zrtvuju
dzahilijjetska drustva: uzvisene vrijednosti, vrline i svetinje,
s jedinim ciljem - da se postigne $to veca materijalna
produkcija!

Kada u jednom drustvu “ljudske vrijednosti” i na njima
zasnovan “ljudskimoral” budu predominantni, takvo drustvo
ce biti civilizirano. Treba napomenuti da te ljudske vrijednosti
i taj ljudski moral nisu nesto maglovito i rastegljivo, i nisu
“napredne”, nestalne, relativne vrijednosti, nestabilne i bez
¢vrstog uporista, kako to tvrdi materijalisticko tumacenije
povijesti i tzv. “naucni socijalizam”!

Radi se o onim vrijednostima i moralu koji u ¢ovjeku
razvijaju upravo one osobenosti covjekakojima se on razlikuje
od zivotinje, i koje ¢ine da u ¢ovjeku prevagne ona
komponenta koja ga izdvaja i uzvisuje nad Zivotinjskom
vrstom. Prema tome, nisu to vrijednosti i moral koji ce u
¢ovjeku razvijati i forsirati samo one komponente koje su
covijeku i 2i\}otinii zajednicke.

Kada se ovaj problem ovako postavi, onda se u njemu
obrisi ukazuju jasno, izostreno, “rezolutno” odbacujucitako
postupak razvodnjavanja kojeg permanentno nastoje

primijeniti “naprednjaci” i “naucni socijalisti

Tada postaje neodrzljiva teza po kojoj su podneblje i
lokalni obicaji oni faktori koji tvore moralne vrijednosti, vec
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se nuzno namece cinjenica da uz svu razli¢itost podneblja
ipak postojijedno postojano mjerilo! Tada se ne moze govoriti
onekom “seoskom” i “gradskom” moralu i vrijednostima, o
“kapitalistickom” i “socijalistic(kom”, o “burzoaskom” i
“proleterskom”! Ne moze se govoriti o nekom moralu koji je
proizvod podneblja, visine standarda, prirode historijskog
razvoja i drugih formalnih i povrdinskih razli¢itosti. Iza svega
toga - ako se tako moze kazati - postoje samo “ljudske” i
“zivotinjske” vrijednosti i moral; ili islamskim pojmovima
kazano: “islamske” i “dzahilijjetske”.

Islam ove “ljudske” vrijednosti i moral - tj. one koje u
¢ovjeku razvijaju sve one komponente koje ga izdvajaju i ¢ine
razli¢itim od zivotinje - potvrduje kao svoje, a potom ih
nastavlja izgradivati, produbljivati i stititi ih u svim
zajednicama kojima vlada, bile one ratarske, industrijske,
stocarske, urbane, siromasne ili bogate. Islam neprestano
dize kagoreone ljudske osobenostiibraniih da se ne obruse
nadolje, da spadnu na razinu Zivotinjskog, jer kod vrijednosti
i znacajnosti uzlazna linija ide od Zivotinjske nizine do
covjekove visine. Posto je ova linija s materijalistickom
civilizacijom uzela obrnut smjer, ondato niposto ne moze biti
civilizacija! To moze biti samo “nazadnost”, odnosno
“dzahilijjet”.

* *

Kada temelj jednoga drustva bude porodica, uredena
na principu “posebnosti” medu supruznicima, i kada njen
osnovni zadatak bude odgoj mlade generacije - takvo drustvo
ce biticivilizirano drustvo. Porodica ce, u takvom svom obliku,
u okrilju islamskog programa ustvari biti ono podneblje u
kojem ce nastajati i razvijati se one “ljudske” vrijednosti i
moral na koje smo ukazali u prethodnom pasazu, a koji ce se
manifestirati u mladoj generaciji Cije je formiranje u toku.
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Nemoguce je da oni poniknu u bilo kojoj drugoj jediniciizvan
porodice.

Medutim, kada temeljne odrednice jednoga drustva
budu, tzv. slobodni intimni odnosi i vanbra¢no (nezakonito)
radanje djece i kada odnosi medu spolovima budu zasnivani
na strasti, avanturizmu i putenoj ponesenosti, a ne na
duznosti i prirodnoj podjeli poslova u porodici; kada se
funkcija Zene svede na gizdanje, zavodenje i pobudivanje
strasti, kada ona, dakle, bude lisena svoje osnovne funkcije -
odgajanja nove generacije - i sama se opredijeli, ili je za to
opredijeli drustvo, da bude posluziteljica u hotelu, na brodu
ili avionu; kada svoj potencijal bude trosila u “materijalnu
proizvodnju”, u “proizvodnju sredstava” umjesto u
“proizvodnju ¢ovjec¢nosti”, buduci da je to isplatljivije,
prestiznije ivise cijenjeno - tadace, po ljudskim mjerilima, to
biti “civilizacijska nazadnost”. Islamskim pojmovljem receno,
to ce jednostavno biti - dzahilijjet!

Porodica i odnos medu spolovima u bitnome odreduju
karakter jednog drustva - ¢ine ga nazadnim ili civiliziranim,
dzahilijjetskim ili islamskim!

Onadrustva u kojima dominiraju zivotinjske tendencije,
moral i vrijednosti u odnosima medu spolovima, nikako ne
mogu biti civilizirana drustva, bez obzira na nivo njihovog
naucénog, privrednog i tehnoloskog napretka! Taj kriterij je
nepogrjedivu mjerenju napretka “covjecnosti”.

U savremenim dzahilijjetskim drustvima pojam
“moralnosti” lisen je svega onoga $to bi moglo napraviti
diferencijaciju “¢ovjecijeg” od “Zivotinjskog”. U njima se npr.
vanbracni seksualni odnosi- ¢ak nioni perverzni - ne smatraju
moralnom pokudenoscu! Moralnost je skoro iskljuéivo
svedena na ekonomske odnose, i samo ponekad na politicke,
u okvirima “drzavnog interesa”. Primjerice, skandal Kristine
Keyler i engleskog ministra Provima u engleskom drustvu ne
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bi bio smatran nikakvim skandalom u svom seksualnom
domenu, medutim to je bio skandal zbog toga éto je Kristina
Keyler bilailjubavnicaruskog pomorskog atasea, paje u vezi
izmedu ministra i djevojke postojala opasnost da budu
otkrivene neke drzavne tajne! Uz to, ustanovljenojeitodaje
ministar obmanuo engleski parlament. Isti je slucaj i sa
skandalima u ameri¢ckom Senatu, kao i s onim sa épijunima i
ameri¢kim i engleskim sluzbenicima koji su prebjegli u
Sovjetski Savez. Nijedan od tih skandala nije nastao zbog
njihove nemoralne (nezakonite) veze, vec isklju¢ivo zbog
njihove opasnosti po drzavne tajne!

Publicisti, novinari i literate u dzahilijjetskim drustvima
ponekad se eksplicitno izrazavaju pred svojim kcerkama i
suprugama o tome da “slobodni odnosi” nisu nikakva
moralna pokudenost. Moralna pokudenost je to da mladic
prevari svoju djevojku ili djevojka mladica u smislu da svu
svoju ljubav ne posvete jedno drugome. Stavise,
pokudenos$cu se smatraito da zena ustraje u o¢uvanju svoje
neporocnosti i onda kad joj splahne ljubavna strast prema
njenom muzu' Vrlina ce biti to da ona sebi nade ljubavnika i
da mu u diskreciji prepusti svoje tijelo! To je ideja vodilja vise
desetina romana' Time je inspirirano stotine novinskih
¢lanaka, karikatura, viceva i zabavnih stranica. Takva drustva
su nazadna drustva. Sa stajalista “ljudskog bica” i crte
“ljudskog” progresa to su - necivilizirana drustva!

Naime, crta ljudskog progresa ide u pravcu
“obuzdavanija” zivotinjskih pobuda i njihova svodenja u
okvire “porodice” i to po osnovu “duznosti” ¢ime se vrsi
“ljudska funkcija”. Tu uzitak nije krajnjicilj, vecje cilj proizvesti
novu generaciju koja ce naslijediti postojecu i preuzeti
tekovine “ljudske” civilizacije s naglasenim ljudskim
osobenostima. Medutim, generaciju koja ce dodatno
unaprijeditii razviti odlike ¢ovjeka i koja cesejosvise udaljiti
od onih osobina inherentnih Zivotinji, moguce je proizvesti
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samo u krilu porodice okruzene sigurnoscu i emotivhom
uravnotezenodcu; porodice koja pociva na duznosti i ne
prepusta se trenuta¢nim putenim ponesenostima... U onom
drustvu kojeg su proizveli gore spomenuti ¢lanci i otrovne,
odvratne inspiracije, u drustvu u kojem je pojam moralnosti
ogoljen do te mjere da se u njemu gube sve eticke sekvence
seksualnog odnosa, nije moguce formiratitakvo ljudsko krilo.

Prema tome, samo islamski zalozi, islamske inspiracije,
moral i vrijednosti jesu primjereni ¢ovjeku. Stoga je “islam,
zapravo, civilizacija”. Islamsko drustvo - to je civilizirano
drustvo! - prema ¢vrstom, postojanom kriteriju kojem nije
inherentno razvodnjavanje, odnosno “napredovanje”.

*

* *

Naposlijetku, kada ¢ovjek pravilno vrsi hilafet u ime
Boga, ovdje na Bozijoj Zemlji, u smislu da se u cijelosti
potéinjava samo Bogu (‘ubudijjet) i oslobodi se svake
potcinjenosti nekome ili ne¢éemu drugom, da ostvaruje samo
Boziji program i odbije priznati “legitimnost” bilo kojeg
drugog programa, da citav svoj zivot podvede pod Boziji
Zakonidasprijeciupliv bilo kojeg drugog zakona mimo njega,
da zivi onim moralom i s onim vrijednostima koje mu je Bog
ovjerio, da potpuno eliminira lazne vrijednosti i [azni moral i
da se, nakon svega toga, upozna sa svemirskim zakonitostima
kojima je Bog prozeo ovaj materijalni svijet i da ta saznanja
upotrijebi za unaprjedenje kvaliteta Zivota, eksploataciju
sirovina, proizvodnju hrane i energije, koje je Bog pohranio u
Zemlji, ucinivsi te svemirske zakonitosti njihovim pecatima i
podarivsi ¢ovjeku sposobnost da ih raspecati u onoj mjeri
koliko mu je potrebno da moze vrsiti svoju ulogu halife...
Drugim rije¢ima, kada ¢ovjek svoje namjesnistvo (hilafet)
bude vrdio po Bozijem propisu uz zadovoljenje onih
pretpostavki koje to namjesnistvo nalaze, i kada, otvarajuci
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izvore hrane, preradujuci sirovine, gradeci razli¢ita postrojenja
i koristeci sva iskustva koja je stekao tokom svoje povijesti -
sve to ¢ineci postane “Boziji djelatnik” (rebbani), u tom
sluéajuto njegovo namjesnistvo ce biti sluzba (ibadet) Bogu.
Takav ¢ovjek ce tada imati savrdenu civilizaciju, a njegovo
drustvo bit ¢e na vrhuncu civiliziranosti. Medutim, samo
materijalni progres u islamu se ne imenuje civilizacijom; on
se moze postici i s dzahilijjetom. Allah u kontekstu
portretiranja dzahilijjeta navodi vise primjera takvog
materijalnog prosperiteta:

“Zasto na svakoj uzvisici palace zidate, druge
ismijavajuci i podiZete utvrde kao da cete vjecno
Zivjeti, a kad kaznjavate, kaznjavate kao silnici?
Bojte se Allaha i meni budite poslusni! Bojte se
Onoga koji vam daruje ono sto znate: daruje vam
stoku i sinove, i basce i izvore; ja se doista za vas
bojim na velikom Danu patnje” (E3-Su’ara, 128.-
135)

“Zar mislite da cete ovdje biti ostavljeni bezbjedni,
u vrtovima i medu izvorima, u usjevima i medu
palmama sa plodovima zrelim? Vi u brdima vrlo
spretno kuce klesete, zato se bojte Allaha i poslusni
Meni budite, i ne slusajte naredbe onih koji u zlu
pretjeruju, koji na Zemlji ne zavode red vec nered
uspostavljaju!” (Es-Su’ara, 146.-152)

“l kada bi zaboravili ono ¢ime su opominjani, Mi
bismo im kapije svega otvorili: a kada bi se onome
Stoimjedato obradovali, iznenada bismoih kaznili
i oni bi odjednom svaku nadu izgubili. | zameo bi
se trag narodu, koji je cinio zlo, i neka je hvaljen,
Allah, Gospodar svjetova!” (El-En‘am, 43.-45)

“Pa kad se zemlja ukrasi svojim ruhom i okiti i kad
stanovnici njezini pomisle da su onitoga gospodari,



94  Sejjid Kutb

dode zapovijed Nasa, nocu ili danju i mi to

pokosimo, kao da prije nicega nije ni bilo!” (Jinus,

24)

Islam, medutim - kako smo to ranije istaknuli - ne
potcjenjuje materiju niti materijalno postignuce. Stavige, taj
vid progresa, u okrilju Bozijeg programa, on smatra jednom
od Bozijih blagodati prema ljudima, i obecava im to kao
nagradu za njihovu pokornost:

“Pa samim govorio: ‘TraZite od Gospodara svoga

oprosta jer On, doista, mnogo prasta; On ce vam

kisu obilatu slatii pomocivas imanjima i sinovima,

i dace vam basce, i rijeke ce vam dati!” (Nih, 10.-

12)

“Adasu stanovniciselai gradovavjerovalii grijeha

se klonili, Mi bismo im blagoslove i s neba iizZemlje

slali, ali oni su poricali, pa smo ih kaznjavali za ono

Sto su zaradili!” (E|-E’araf, 96)

Prema tome, bitno je nacelo na kojem se zasniva
tehnoloski progres i vrijednosti koje dominiraju drustvom,
koje u svojoj ukupnosti tvore odlike “ljudske” civilizacije...

*

* *

Ustvari... Upravo osnovica na kojoj se temelji razvoj
muslimanskog drustva i narav njegovog organskog
konstituiranjajesu oni ¢inioci koji ga ¢ine jedinstvenim, tako
da se na njega ne moze primijeniti nijedna teorija koja
razmatra uspostavu neislamskih (dzahilijjetskih) drustava i
prirodu njihove organske konstitucije. Islamsko drustvo je
rezultat aktivizma, koji je u njemu permanentan, i upravo taj
aktivizam pojedincima odreduje mjeru i po tom osnovu ih
vrjednuje. Prema tome, on rasporeduje i njihove funkcije i
polozZaje u tom drustvu.
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Uporidna tacka pokreta iz kojeg izrasta muslimansko
drustvo nalazi se izvan zemaljskog prostora, izvan ljudskog
okruZenja. Ona je predstavljena u vjerovanju koje je ljudima
doslo od Boga. Tovjerovanje kod njih obrazuje posebnu viziju
egzistencije, Zivota, povijesti, vrijednosti i ideala; ono im
ustanovljuje i sam program djelovanja kao autenti¢an izraz
te vizije.

Prvi poticaj, dakle, koji je inicirao pokret nije proistekao
iz ljudskog uma niti iz neke svemirske tvari. Kako smo vec
rekli, on je ljudima do$ao izvana, izvan zemaljskog prostora,
izvan ljudskog okruZenja. To je i glavna odlika prirode
islamskog drustva i njegove konstitucije.

Ono dakle proishodi iz supstance koja se nalazi izvan
covjekovog okruZenja, izvan materijalnog svijeta.

Upravo s tom onostranom, BoZzanskom supstancom,
koju niko od ljudi nije izgledao niti je uzimao u obzir - i u
pocetku bez ikakva ljudskog sudjelovanja - nacinjen je prvi
korak pokreta u uspostavljanju islamskog drustva. S tim
korakom zapoceto je i djelovanje “covjeka”, onog koji je
prihvatio vjerovanje koje mu je dolazilo iz tog nevidljivog
izvora, odvijajuci se po odredbi Boga Jedinoga. Kad samo
jedan covjek prihvati to vjerovanje time (u nacelu) odmah
zapocinje Zivjetiiislamsko drustvo. Naime, kadajedanjedini
covjek prihvati islamsko vjerovanje, on se niposto nece
zatvoriti u sebe. Naprotiv, on ¢e se aktivirati - takva je priroda
tog vijerovanja... priroda Zivog pokreta! Vrhovna sila koja to
vjerovanje usaduje uto srce znada ¢e on neminovno prevazici
njegove okvire! Zivi poticaj koji je tu vjeru unio u to srce
nastavit ce se dalje progresivno razvijati.

Kada onih koiji prihvate ovo vjerovanje bude trojica, tada
¢e im samo to vjerovanje kazati: Vi ste sada jedno drustvo,
nezavisnoislamsko drustvo, odvojeno od ovog dzahilijjetskog
drudtva koje ne prihvaca ovo vjerovanje i u kojem ne
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dominiraju njegove osnovne vrijednosti - one na koje smo
ranije ukazali - i time (prakti¢no) zazivljavaislamsko drustvo.

Trojica ce postati deseterica, deseterica stotina, stotina
hiljada, hiljada dvanaest hiljada... Tako ce se islamsko drustvo
potvrditi i postati sasvim transparentno!

U meduvremenu ce se voditiborbaizmedu novonastalog
drusta - koje se izdvojilo svojim vjerovanjem i svojom vizijom,
svojimvrijednostimai shvatanjima, ali i svojim subjektivitetom
i postojanjem - i dzahilijjetskog drudtva od kojeg je otrgnulo
znatanbroj ljudi. Taj “aktivizam” ce, vec od samog svog zacetka
pa sve do autonomnog, transparentnog postojanija, klasificirati
svakog subjekta drustva i dati mu njemu pripadajuce mjesto i
znacaj u tom drustvu. To ce biti u¢injeno u skladu s islamskim
kriterijem i shvatanjem. Taj njegov znacaj bit ce verificiran od
strane drustva i on nece morati sam sebe isticati i nametati.
Naprotiv, njegovo vjerovanje i vrijednosti koje dominiraju u
njemu i u njegovom drustvu nece dopustiti da ostane
nezapazen od strane sredine u kojoj Zivi!

“Aktivizam” koji je bitna odlika islamskog vjerovanja i
bitna odlika drustva koje proishodi iz njega, nikome ne
dopusta da se skriva! Svaki subjekt tog drustva nuzno mora
biti aktivan! Aktivizam mora biti u njegovom vjerovaniju, u
njegovoj krvi, u drustvu, u éitavoj konstrukciji tog organskog
drustva. Svuda oko njega je dzahilijjet, njegovi ostaci se
nalaze u samom njemu, u onima oko njega. Borba je stoga
permanentna i dzihad ce trajati sve do Smaka svijetal

U ritmovima aktivizma, kroz njegovu progresiju,
iskristalizirat ce se pozicija svakog pojedinca tog drustva i
odredit ce se njegova zadaca. Na taj naéin organska
konstrukcija drustva bit ce zaokruzena saobrazbom svih tih
njegovih ¢lanova i njihovih zadataka.

Ovakvo formiranje i ovakva konstrukcija dvije su bitne
odlike islamskog drustvakoje ga ¢ine karakteristi¢nim. Karakte-
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riziraju njegov subjektivitet i konstituciju, njegov duh i formu,
njegov sistem i sprovedbene postupke tog sistema... Sve te
obrise ove dvije karakteristike ¢ine osobenim i samosvojnim,
tenijemoguca njihova obrada njima stranim drustvenim shva-
canjima, kao éto ih nije moguce niizu¢avati sukladno programu
koji je stran njihovoj naravi. Isto tako, to nije moguce ni
primijeniti mjerama koje bisecrpjele iznekog drugog sistema!

*

* *

Islamsko drustvo, kakvo se nadaje iz naseg nezavisnog
shvacanija civilizacije, nije samo jedan historijski obrazac koji
se mora traziti u uspomenama proslosti, vec je to i zahtjev
sadasnjosti i nada buducnosti. Ono je cilj koji ovjecanstvo
danas-sutra moze dostici i tako se izbaviti iz ponora
dzahilijjeta u koji se srozalo. U tom dzahilijjetu su isti oni
industrijski i ekonomski razvijeni i oni nerazvijeni.

Vrijednosti na koje smo letimi¢no ukazali jesu
humanisticke i njih je ¢ovjecanstvo uspjelo dostici samo u
periodu “islamske civilizacije”. (Nuzno je podsjetiti na to sta
mi podrazumijevamo pod pojmom “islamska civilizacija”. To
je civilizacija u kojoj su zastupljene te vrijednosti, a ne svaki
naucni,ekonomski ili tehnoloski napredak lisen tih vrijednosti).

Ove vrijednosti nisu neki “imaginarni idealizam”, vec su
to konkretne, realne vrijednosti koje mogu biti dostignute
ljudskim naporom - uz pravilna islamska razumijevanja. One
se mogu postici u svakoj sredini, bez obzira na preovladujuci
nacin Zivota u njoj i bez obzira na njen naucni, ekonomski ili
industrijski stupanj razvoja. One ne samo da ne ometaju vec,
naprotiv, samom svojom idejnom logikom daju podstreka
razvoju svih sfera ¢covjekovog namjesnistva. Istovremeno one
ne stoje po strani ni u zemljama koje jo3 nisu uznapredovale u
tim sferama. Civilizacija moze biti uspostavljena u svakom
mijestu i u svakoj sredini - ali samo sa ovim vrijednostima. Sto



98 ] ) 7 Sejiid Kutb

se tice materijalnih oblika kroz koje ce se izrazavati, oni nisu
ograniceni, buducida ce ona u svakoj sredinikoristitiobjektivno
postojece potencijale koje ce samo dalje unaprjedivati.

Prema tome, islamsko drustvo - u pogledu svoje forme,
obima i u njemu preovladujuceg nacina zivota - nije
nepromijenljiv historijskiobris, dok se njegovo bivstvovanje i
njegova civilizacija naslanjaju na nepromjenljive historijske
vrijednosti. Pod pojmom “historijski” ne podrazumijevamo
nista drugo do to da su te vrijednosti u odredenom
historijskom periodu doista bile kusane. One inace nisu
proizvod historije, niti su po svojoj naravi vremenski
determinirane. One su zbilja koja je ¢ovjecanstvu dosla s
Bozanskog izvora, iza covjekovog objektivnog svijeta i,
takoder, iza materijalne egzistencije.

Islamska civilizacija moze poprimitirazlicite oblike u svom
formalnom materijalnom izrazu, ali nacela i vrijednosti na
kojima se temelji ostaju nepromijenljivi jer su upravo oni njeni
¢inioci (potcinjenost jedino i iskljuéivo Bogu, zdruzivanje na
nacelu ideje/vjerovanja, uzdizanje covjekove ¢ovjecnostinad
materijom, dominacija ¢ovjecnih vrijednosti koje kod ¢ovjeka
afirmiraju njegovu ¢ovjecnost a ne njegovu zivotinjsku kompo-
nentu; svetost porodice, namjesnistvo na Zemlji prema Bozijem
nalogu i uvjetima, te primjena jedino i iskljucivo Bozijeg prog-
rama i Zakona u svemu 3to podrazumijeva to namjesnistvo).

Vanjske forme islamske civilizacije (e$kal), koja se
zasniva na ovim postojanim temeljima, uvjetovane su
stupnjem nauénog, ekonomskog i industrijskog napretka,
buduci da ona u svakojsredini koristi samo njihove postojece
kvantume. Stoga ce se njene forme nuzno medusobno
razlikovati. One se moraju razlikovati i zato da bi sacuvale
dovoljno fleksibilnosti kako bi u okvir islama mogle uci sve
sredine i sve razine, i kako bi se mogle prilagoditi islamskim
vrijednostima i postulatima. Ova fleksibilnost u vanjskim
formama civilizacije nije nametnuta islamskoj ideji ('agida) iz
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koje ta civilizacija proishodi, vec se ona nalazi u samoj njenoj
naravi. Fleksibilnost, medutim, ne znaci i rasplinjenost
(temejju’); medu njima je ogromna razlika!

Islam je, primjerice stvarao civilizaciju i u nekim africkim
sredinama medu golim ljudima. Naime, samim njegovim pri-
sustvom tamo pokrivana su naga tijela i ljudi su ulazili u civili-
zaciju odjece koju je implicirala neposrednaislamska intencija.
Isto tako, ljudi su napustali tupavu anemiénost i zapocinjali
koncentriran rad na iskoristavanju materijalnih dobara. Uz to,
prevazilazili su plemenske i rodbinske okvire i prikljucivali se
Ummetu; iz obozavanja lokalnih totema prilazili obozavanju
Gospodara svih svjetova... Sta je onda civilizacija ako to nije
ovo?! Toje civilizacija tog podneblja i ona se naslanja na njene
postojece resurse. Kada islam prodre u neko drugo, drugacije
podneblje on ce - svojim postojanim vrijednostima - obrazovati
idrukéiju formu civilizacije, i tu ce, takoder, koristiti potencijale
i stvarne mogucosti tog podneblja, i samo ih dalje razvijati.

Prema tome, podizanje civilizacije - na islamski nacin i
njegovim programom - nije uvjetovano odredenim stepenom
nauénog, ekonomskog ili industrijskog napretka, premda on
tajnapredak - ukoliko postoji - snazno podstice ipodize njegove
cilieve. Ukoliko napretka nema, on ga inicira i preuzima brigu
o njegovurastuikonzekventnosti. No pri svemu tome islamska
civilizacija uvijek ostaje pocivati na svojim nezavisnim
temeljima. Islamsko drustvo tako uvijek zadrzava svoj
karakteristican duh i svoju organsku konstrukciju. Obje te
komponente proishode iz njegove polazne tacke kojom se
odlikuje od svih dzahilijjetskih drustava...

“Allahov obrazac, a ¢iji je obrazac ljeps$i od
Allahovoga?!™ (El-Beqare, 138)

lzraz sibgah koji je ovdje upotrijebljen u svom osnovnom znaceniju
oznaéava boju, formu, oblik... Mi smo ga preveli kao obrazac buduci
danajvise odgovara intenciji samog autora.Besim Korkut ajet prevodi
ovako: “Allah je nas uputio, a zar ima ljepde upute od Allahove?!”
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KKULTURA 1 ISLAMSKO POIMANJE

Apsolutna potcinjenost jedino Bogu prva je polovica prvog
islamskog nacela. Ustvari, to je unutrasnje znacéenje
posvjedocenja da nema drugog boga osim Allaha, dok je
prihvatanje nacina te potcinjenosti od Bozijeg Poslanika -
neka su na njmiri blagoslovi Boziji - drugi dio tog nacela, i to
je unutrasnje znacenje posvjedocenja daje Muhammed Boziji
poslanik, kako smo to vec istaknuli u poglavlju “La ilahe
illallah - program zivota”.

Apsolutna potcinjenost jedino Bogu predstavljena je u
tome da se samo Allah prizna za Boga: na planu vjerovanja
(akida), prakti¢nog ispoljavanja vjere (ibadet) i zakonodavstva
(Seri‘at). Tako musliman nece vjerovati da “bozanstvenost”
pripada ikome drugom osim Allahu - uzviéen neka je On! -;
nece smatrati da “ibadet” slijeduje nekom Njegovom
stvorenju, niti ce drzati da suverenost (hakimijja) posjeduje
bilo ko od Njegovih robova, o ¢emu je, takoder, bilo rijeci u
spomenutom poglavlju.

Tamo smo pojasnili znacenje potéinjenosti, uvjerenja,
obredoslovlja i suverenosti, dok cemo u ovom poglavlju
pojasniti znacéenje “suverenosti” i njenu vezu s “kulturom”.

Suverenost se, prema islamskoj viziji, ne svodisamo na
preuzimanije pravnih propisa isklju¢ivo od Boga i samo na
njihovu primjenu u praksi, bez iceg stranog. “Boziji Zakon/
Seri*at” se u islamu ne svodi samo na zakonodavne
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regulative, pa ¢ak ni na osnove vlasti, njen sistem i
funkcioniranje. Takvo reducirano znacenje ne predstavlja
autenti¢no znacenje “Bozijeg Zakona” i islamske vizije!

“Boziji Zakon” podrazumijeva sve ono 5to je Bog
propisao za uredenje ljudskog zivota. To se manifestira u
nacelima vjerovanja, u nacelima vlasti, nac¢elima morala,
svakodnevnog ponasanja, kao i u nacelima kulture.

Manifestira se uvjerovanju i idejnoj viziji - sa svim njenim
implikacijama - videnju istine bozanstvenosti, istine vidljivog
i nevidljivog svijeta, istine vidljivog i nevidljivog Zivota, istine
¢ovjeka, suodnosa medu svim tim istinama i ¢ovjekovoj
korelaciji sa njima.

Manifestira se u ekonomskim, drustvenim i politickim
tvorbama i naéelima na kojima se zasnivaju, kako bi u njima
bila zastupljena puna potcinjenost samo Bogu.

Manifestira se u zakonodavnim regulativama kojima se
ureduju te tvorbe - i to je ono $to se u svom reduciranom
znaéenju najéesce i imenuje “Seriatom”, a éto u islamskoj
viziji nije i njegovo stvarno znacenje.

Manifestira se i u nacelima etike i morala kroz vrijednosti
i kriterije koji dominiraju drustvomi pod koje se u drustvenom
Zivotu podvode ljudi, stvari i dogadaiji.

| najzad, manifestira se u kulturi, u njenom totalitetu, u
nacelima ukupnogintelektualnogiumjetni¢kog angazmana.

U svemu ovome neophodno je inspiraciju imati u vjeri u
Boga, isto onako kakvo jei crpljenje pravnih propisa - u reduci-
ranom, opceprihvacenom znacenju tog pojma; potpuno isto.

Vjerujem da je sada, nakon naseg dodatnog pojasnjenja,
pojam “suverenosti” - koji se doticao samo propisa i zakona
- postao razumljiv.

Isto tako su, u odredenojmijeri, razumljiva inacelaislam-
ske etike i morala, kao i vrijednosti i kriteriji koji dominiraju
drustvom. Naime, vrijednosti, kriteriji, nacela etike i morala u
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jednomdrustvu u neposrednoj su vezis preovladujucom ideo-
loskomvizijom dotiénog drustva i sokove svogaopstankacrpe
izistogizvora iz kojeg ih crpe i ideolosdke istine koje obrazuju
takvu viziju.

Medutim, ono 5to je mozda nepoznato - ¢ak i ¢itaocima
ovakvih islamskih studija! - jest to da i intelektualni i
umjetnicki angazman svoje uporiste ima u islamskoj viziji i
njenom Bozanskom ishodistu.

O umjetnickom angazmanu objavljena je cijela jedna
knjiga koja razmatra ovo pitanje. Tu se dokazuje da ¢itav
umjetnicki angazman - kao ¢ovjekovizraz njegovih opservacija,
osjecanja i rezonancija, odnosno njegovog videnja zivota i
egzistencije - reguliraili, stavise, formira u muslimanskoj dusi
njena islamska vizija koja obuhvaca sve aspekte svemira,
covjeka i zZivota, te relaciju svakog pojedinog aspekta sa
Stvoriteljem svemira, covjeka i Zivota; njeno osobeno videnje
covjeka, njegovog centralnog mjesta u svemiru, krajnjeg cilja
njegova postojanja, njegove zadace, vrijednosti njegova
Zivota... Islamska vizija sve to implicira u sebi; ona nije samo
intelektualna vizija, vec je to ziva duhovna vizija, sugestivna,
prodorna, djelujuca, poticajna, koja okupira sve emanacije u
¢ovjekovom bicu.*

Sto se tice intelektualnog angazmana i neophodnosti
njegova vracanja islamskoj viziji i njenom Bozanskom
ishodistu - kako bi se ostvarila cjelovita potéinjenost samo
Bogu - to je pitanje koje od nas zahtijeva cjelovito objasnjenje.
Citaocima tog objasnijenja - ¢ak i muslimana medu njima, koji
i inace drze nuznim vracanje suverenosti i legislative jedino
Bogu - objadnjenje ce, moze biti, izgledati neobi¢no, nesto u
ta ranije nije zadirano.

* *

Rijeéij;;kﬁjai Muhammeda Kutba “Koncepcijaistamske umjetnosti”.
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Kod svih onih pitanja koja se ticu vjerskih istina, opce
vizije egzistencije, obrednih radnji, morala i etike, vrijednosti
i kriterija, pitanja koja su vezana za nacela i temeljne pologe
politickog, drustvenog iliekonomskog sistema, odnosno koja
se ticu tumacenja motiva ¢ovjekova angazmana i odvijanja
covjekove povijesti - musliman svoje znanje o njima crpi
iskljuéivo iz Bozanskog vrela i prihvaca ih jedino od
muslimana u ¢iju vjeru i poboznost nimalo ne sumnja i koji
svoje vjerovanje primjenjuje u zZivotnoj stvarnosti.

Medutim, kod onih pitanja koja su ¢isto znanstvene
naravi, kao $to je hemija, fizika, biologija, astronomija,
medicina, tehnologija, ratarstvo, administrativni obrasci - u
njihovom tehni¢kom, cisto organizacionom pogledu - zatim
tehnicke vjestine, ratna i borbena umijeca - u njihovom
struénom domenu - i svaka druga aktivnost ove vrste,
musliman znanje o njimamozeuzetikakood muslimanatako
i od nemuslimana.

Istina, kad se uspostavi muslimansko drustvo,onomora
uloziti napor da osigura dovoljno struénosti u svim tim
podruéjima, buduci je to kolektivha obaveza muslimanskog
drustva (fard kifaje), za cije izvréenje se mora specijalizirati
potreban broj ljudi. U protivhom, ako muslimansko drustvo
to ne ucini, ako ne osigura povoljan ambijent za nastanak
struénosti, za njen razvoj, rad i kreaciju, cijelo ce drustvo
snositi posljedice.

Ali, dok se sveto ne stekne musliman moze crpiti znanje
iz tih nauka i prihvacati nacin njihove prakti¢ne primjene i od
muslimana i od nemuslimana, koristiti se naporima i jednog
i drugog i angazirati u tome kako muslimana tako i
nemuslimana. Sve je to u sastavu rijeci Bozijeg Poslanika,
neka su nanjmiriblagoslovi Boziji: “Vibolje poznajete stvari
ovog vaseg svijeta!” One nemaju nikakva utjecaja na
muslimanovu viziju Zivota, svemira i ¢ovjeka, ne doticu se
cilia njegova postojanja, stvarnosti njegove zadace, oblika
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njegove povezanosti sa svijetom koji ga okruzuje, sa
Stvoriteljem sveg tog svijeta... One se, takoder, ne doti¢u
nacela, propisa, organizacijskih shema i postupaka koji
regulirajunjegov zivot naindividualnomidrustvenom planu.
Ne zadiru ni u moral, etiku, obi¢aje, navade, vrijednosti i
kriterije koji dominiraju njegovim dru3dtvom i daju mu
specifican obris. Prema tome, one u sebi ne nose opasnost
za pomucenje njegova vjerovanja ili za njegovo odvodenije u
dzahilijjet!

Medutim, ono éto je udodiru s tumaéenjem cjelokupnog
covjekovog angazmana, kako na nivou pojedinaca tako i na
nivou zajednica, a $to je vezano za poimanje “duse”
covjekove,za“odvijanje njegove povijesti”,onostosedotice
tumacenja postanka svemira, nastankazivota, painastanka
samog ¢ovjeka - u njegovoj metafizickoj komponenti - (s ¢im
¢iste znanosti kakva je hemija, fizika, astronomija, medicina
i sl. nemaju dodira), ono ima isti status kakav imaju i pravni
propisi, nacela i temeljni polozi koji reguliraju ¢ovjekov zivot
i njegovangazman, koji su u neposrednojvezis vierovanjem.
U pogledu svega toga musliman smije prihvatati samo od
muslimana u ¢iju vjeru i poboznost nimalo ne sumnja i za
kojeg zna da on svoje znanje o tome crpi od Boga. Ono $to je
tu bitno jest da se sve to kod muslimana veze za njegovo
vjerovanje, da on zna da je takvo nesdto zalog njegova
potc¢injavanja samom Bogu, zalog njegova posvjedocenja da
“nema drugog boga osim Allaha i da je Muhammed Boziji
poslanik”.

Musliman se moze upoznati sa svim oblicima
dzahilijjetskog angazmana, aline zatodabiu tome prihvatio
njegovu viziju i poimanje, vec da bi vidio kako je dzahilijjet
devijantan, da bi vidio kako bi se te ljudske devijantnosti
mogle popraviti i ispraviti njihovim vracanjem ispravnim
nacelima, u okvire islamske vizije i istina islamskog
vjerovanja.
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Svi “filozofski” pravci, svi izmi “tumacenja ljudske
povijesti”, sve $kole “psihologije”, (izuzimajucinjihova zapazanja
i oglede, ali bez njihovih generalnih tumacenja), sva
“moralisticka” razmatranja, sve orijentacije u izu¢avanju
“komparativnih religija”, svi smjerovi “socioloskih pravaca i
tumacenja” - izuzimajuci tu neposredne informacije, statisticke
podatke i oglede, a ne i generalne zakljucke izvedene iz njih, niti
iz njih nastale cjelovite orijentacije... - svisu oni, u dzahilijjetskoj,
tj. neislamskoj misli, kako ranije tako i danas, pod izravnim
utjecajem dzabhilijjetskih ideoloskih vizija i svi se temelje na tim
vizijama. Vecina njih - ako ne i svi - u svojim koncepcijskim
nacelima implicira otvoreno ili prikriveno neprijateljstvo prema
vjerskoj viziji opcenito, a osobito prema islamskoj viziji!

Ovi oblici intelektualnog - i nauénog! - angazmana nisu
istovjetni onima u hemiji, fizici, astronomiji, biologiji, medicini
i drugim njima sli¢nim nauénim oblastima - sve dotle dok se
ove zadrzavaju u granicama objektivnog empirizma i
registriranja objektivnih rezultata, bez prelazenja u bilo koji
oblik filozofskog tumacenja. Takvo nesto se npr. dogodilo s
darvinizmom koji je sa konstatiranja zapazanja i njihove
klasifikacije u bioloskoj nauci, neargumentirano i bez potrebe,
iz ¢ista hira i tendencioznosti, poceo isticati kako nije nuzno
pretpostaviti postojanje neke sile izvan materijalnog svijeta
da bi se objasnio postanak i razvoj zivota!

Muslimanu je sasvim dovoljno ono $to je o tome rekao
njegov Gospodar Istiniti na naéin pred kojim se sva ljudska
nastojanja u tim podruéjima cine jadnim i smijesnim... Pored
toga, to pitanje je neposredno vezano za samo vjerovanie i
za punu potéinjenost samome Bogu.

Krilatica da je “kultura ¢ovjekovo naslijede” koje nema
svoje domovine, rase nitivjere, istinita je samo toliko koliko
se odnosi na cistu znanost i njenu praktiénu primjenu -
ukoliko, dakle, ne izlazi iz ovih okvira i ne proteze se na
filozofska, “metafizicka” tumacenja rezultata tih znanosti, na



ZNAKOVINA PUTU ] ) o7

filozofskatumacenja covjekove duse, njegovog angazmana i
povijesti, te ukoliko se ne proteze na umjetnost, knjizevnost
i sve druge oblike duhovnog izrazavanja. U protivnom, ona je
samo jo$ jedna zamka svjetskog zidovstva kojem je primarni
cilj rastociti sve barijere - ukljucujuci tu, ili stavise stavljajuci
u prvi plan, ideju i duhovnu viziju - kako bi zidovi mogli
prodrijeti u tkivo cijeloga svijeta koji bi tako bio omeksan i
opijen, gdje bi moglinesmetano vréiti svoju vraziju djelatnost,
osobito kamatnu, €iji bi krajnji ishod trebao biti da rezultati
napora ¢itavog svijeta zavrée kod jevreja - vlasnika kamatnih
monetarnih korporacija!

Islam, medutim, smatra da iza ¢iste znanosti i njene
prakti¢ne primjene, postoje dvije vrste kulture: islamska,
zasnovana na nacelima islamske vizije, i dzahilijjetska,
zasnovana narazli¢itim programima koji se svi svode na jedno
nacelo: ¢ovjekovu misao ucinitibogom,bogomkoji se u svom
kriteriju nece obazirati na Allaha. Islamska kultura obuhvaca
svapodruéjacovjekovogrealnogiintelektualnog angazmana.
Ona u sebi sadrzi sva nacela, programe i osobnosti koje
osiguravaju permanentan razvoj tog angazmana i njegovu
vitalnost.

Dovoljno je znati da se empirijska orijentacija na kojoj je
izrasla danasnja evropska tehnoloska civilizacija nije zacela
u Evropi vec na islamskim univerzitetima u Endelusu i na
Istoku. Ona je svoje korijene vukla iz islamske vizije i njenih
smjerokaza prema pojavnom svijetu, njegovoj stvarnoj naravi,
resursima i izvorima opskrbe... Potom se znanstvena
renesansa u Evropi osamostalila s ovom koncepcijom i
nastavila je dalje razvijati i unaprjedivati dok je uislamskom
svijetu ona svevise zamiraladabinakoncubilaizanemarena.
Razlogtome bio je postupno udaljavanje tog svijeta od islama,
c¢emu su doprinosili razliciti faktori - jedni su se nalaziliu samoj
strukturi tadasnjeg drustva, a drugi u nasrtajima na njega od
strane cionistickog i krécanskog svijeta... Evropa je potom
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prekinula sve veze koje su tu koncepciju - koju je prigrabila -
vezivale za njena islamska ideolo$ka nacela, i na koncu se,
odmecuci se od Crkve koja se dugo vremena - sve uime Boga!
- nepravedno i neprijateljski odnosila prema ljudima, tom
koncepcijom odmetnula daleko od Boga.*

Tako je sva lucevina evropske misli - jednako kao i
lu¢evina dzabhilijjetske misli svakog vremena i prostora -
postala nesto drugo, tj. poprimila je narav sustinski razlicitu
od osnovnih ¢inilaca islamske vizije, izvorno neprijateljsku
prema njoj.Stogase musliman moravratitiisklju¢ivo nacelima
svoje vizije i uzimati, ako je to osobno u stanju, samo iz
Bozanskog vrela. Ako nije u stanju, tada ¢e uzimati samo od
poboznog muslimana o ¢ijoj vjeri i poboznosti zna dovoljno
da ne sumnja u njega.

* *

Islam ne poznaje pri¢u o odvajanju znanja od njegova
posjednika, barem ne kada se radi o onim naukama koje su
vezane za razumijevanije vjere i koje utje¢u na ¢ovjekovo
videnje egzistencije, zivota, ljudskog angazmana,
funkcioniranja, vrijednosti, morala, navika itd. - dakle, svega
onoga to se dotice covjekove dude i njegovog angazmana.

Islam je blagonaklon u tome da se musliman koristi
postignuc¢ima nemuslimana ili nepoboznog muslimana u
hemiji, fizici, astronomiji, medicini, industriji, poljoprivredi, u
administrativno-knjigovodstvenim poslovima i tome sli¢no.
Musliman ce se ¢ak i time koristiti samo onda kad takvo 3to
ne nade kod poboznog muslimana, $to ce se pocesto desiti
zbog stanja danas u kojem se nalaze oni koji sebe nazivaju
muslimanima, 5to je posljedica njihove udaljenosti od islama,
od njihova autentiénog puta, od islamske vizije covjekovog

Vidjeti poglavlje “Bolni raskid” iz knjige “Buducnost pripada ovoj
vjeri”.



ZNAKOVINA PUTU n . 109

namjesnistva na Zemlji - uz Boziju pomoc - i svih onih raznih
umijeca, iskustava i znanja koje to namjesnistvo zahtijeva...

Islam, medutim, ne dopusta muslimanu da nacela svoje
ideje, faktore svoje vizije, tumacenje svoga Kur’ana, svoga
Hadisa i zivotopis svoga Poslanika, koncepciju svoje povijesti
i tumacenje njenog odvijanja, put svoga drustva i njegov
poredak, koncept svoje politike, zahtjeve svoje umjetnosti,
knjizevnosti i svoj izraz, uzima iz neislamskih izvora ili od
muslimana u ¢iju vjeru i poboznost nema povjerenja.

Onaj koiji ispisuje ove rijeci punih ¢etrdeset godina
proveo je Citajuci. Za svo to vrijeme njegova osnovna
preokupacija bila je is¢itavanje i upoznavanje s vecinom
podrucja ljudske spoznaje koja nisu bila njegova specijalnost
ni njegov hobi. Potom se ponovo vratio izvorima svoje vjere i
svoje vizije. Tada je ustanovio da je sve ono $to bijase procitao
odvec nistavno u usporedbi s tim ogromnim blagom koje i ne
moze biti drukcije do takvo. On se, medutim, nimalo ne kaje
zbog onog u 3ta je potrosio cetrdeset godina svoga Zivota:
tako je, naime, dzahilijjet upoznao u samoj njegovoj sustini,
u njegovoj devijantnosti i zabludjelosti, u njegovoj
patuljastosti, tijesnostii napuhanosti, zavodljivostii, takoder,
laznim tvrdnjama! Tako je pouzdano spoznao da musliman
ne moze zahvacati iz oba ta vrela!

| pored toga, sve ovo $to sam u prethodnom poglavlju
kazao nije samo moje puko misljenje. Rije¢ je o neéem mnogo
krupnijem da bi o njemu bilo dovoljno izreci misljenje! Na
Allahovoj tereziji to je mnogo teze od toga da bise musliman
u tome oslonuo na svoje misljenje. Radi se o Bozijoj Rije¢i i
rijeCi Njegova Poslanika - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji...
I njih cemo uzeti za presuditelja. Pozvat cemo se na Allahaii
Poslanika, onako kako to ¢ine vjernici kad se u neéemu razidu.

Allah - uzvisen je On! - o krajnjem cilju jevrejaikrdcanau
pogledu muslimana kaze slijedece:
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“Mnogi sljedbenici knjige jedva bi docekali davas,
posto ste postalivjernici, vrate u nevjernike, iz licne
Zlobe svoje, iako im jeistina poznata, alivioprostite
i preko toga predite dok Allah Svoju odluku ne
donese... Allah, zaista, sve moZe.” (El-Beqare, 109)

“Ni jevreji, ni krsc¢ani nece biti s tobom zadovoljni

sve dok ne prihvatis vjeru njihovu. Reci: ‘Allahov

Put je jedini Pravi put.’ A ako bi se ti poveo za

Zeljama njihovim, nakon objave koja ti dolazi, od

(El-Beqgare, 120)

“Ovjernici, ako se budete pokoravali nekim od onih

kojima je data knjiga: oni ce vas, nakon Sto ste

prihvatili pravu vjeru, ponovo vratiti u nevjernike!”

(Alu "lmrén, 100)

Boziji Poslanik - neka su na nj mir i blagoslovi Boziji! -
prema predaiji koju je zabiljeZio hafiz Ebu Ja‘l3, posredstvom
Hammada, Sa‘bija i DZabira, rekao je slijedece:

“Sljedbenike knjige ni o ¢emu nemojte pitati. Oni vas
nece uputiti, jer su i sami zalutali! U tom slu¢aju cete ili
povjerovati u laz ili zanijekati istinu! Tako mi Allaha, da je i
Musa ovdje medu vama, ni njemu nista drugo ne bi bilo
dopusteno no da mene slijedi!”

Kad je krajnji cilj jevreja i krécana u pogledu muslimana
jasno definiran, na ovako kategori¢an nacin kako ga je
potvrdio Bog Uzviseni, onda je nerazumno ijednog trenutka
pomisliti da oni nastupaju dobronamjerno u bilo kakvom
istraZivanju koje se dotice islamske ideje, islamske povijesti,
smjerokaza u uredenju muslimanskog drustva, njegove
politike ili ekonomije, odnosno da teZze nekom dobru, uputi,
svjetlu... Oni koji tako misle, i pored Allahove jasne potvrde,
zbilja su nemarni!

Isto se nadaje i iz slijedecih Allahovih rijeci:
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“Reci: Allahova uputa je jedina prava uputa!”, dakle
jedini izvor kojemu se musliman mora obratiti kada se radi o
ovim pitanjima. Ta ta je poslije Bozije upute osim zabluda!?
Nema upute ni kod kog drugog, $to sugerira i skraceni oblik
upotrijebljen u ajetu: “Allahova uputajejedina prava uputa!”
Smisao ajeta ne ostavlja nikakvu dilemu, ni mogucnost
druk¢ijeg tumacenia!

Takoder, postoji kategoriéna naredba da se izbjegava
onaj koji se okrene od sjecanja na Boga, koji sav svoj interes
svede na pitanja Ovoga svijeta. Kur’an eksplicitno izjavljuje
da takva osoba ne posjeduje znanje, vec samo pretpostavku
-za ¢im se muslimanu zabranjeno povoditi - i da poznaje samo
spoljasnju stranu ovosvjetskog zivota; da ne posjeduje pravo
znanje.

“Zato se ti okani onoga koji Kur’an izbjegava, koji
samo Zivot na Ovom svijetu Zeli - to je vrhunac
njihova znanja! Gospodar tvoj dobro zna one koji
su skrenuli s Njegova Puta i On dobro zna one koji
su na Pravom putu!” (En-Nedzm, 19.-20)

“Oni znaju samo spoljasnju stranu Zivota na Ovom
svijetu, a prema Onom svijetu su ravnodusni!” (Er-
Rdm, 7)

Prema tome, onaj ko zanemari sjecanje na Allaha i ko
samo Ovaj svijet Zeli - $to je sluéaj sa svim danasdnjim
“znalcima”! - taj poznaje samo ovu vanjstinu. To, medutim,
nije ono “znanje” zbog kojeg bi musliman mogao vjerovati
njegovu posjedniku i od njega sve prihvacati. Musliman od
njega smije prihvacati samo ono éto je u granicama njegovog
Cisto ovosvjetskog znanja (ilm maddi), no od njega nece
prihvacati generalni komentar ili tumacenje zZivota, duse ni
njenih vizijskih implikacija. Uz to, takvo znanje nije ono na
koje upucuju i koje velicaju kur'anski ajeti kao sto je, npr.
ajet: “Jesu li jednaki oni koji znaju i oni koji ne znaju!?”, kako
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ga vec razumijevaju oni koji kur’anske ajete vade iz njihova
konteksta da bi njima potkrijepili nesto $to oni inace ne
podrazumijevaju! To je retoricko pitanje i nalazi se u ajetu
koje u cijelosti glasi ovako:

“Da li je onaj koji u nocnim éasovima u molitvi
vrifeme provodi padajuci licem na tle i stojeci,
strahujuci od Onoga svijeta i nadajuci se milosti
Gospodara svoga...? Reci: “Zar su isti oni koji znaju

i oni koji ne znaju? Samo oni koji pameti imaju

pouku primaju!” (Ez-Zumer, 9)

Ovaj, dakle, u no¢nim ¢asovima u molitvi vrijeme
provodi, padajuci licem na tle i stojeci, strahujuci od Onoga
svijeta i nadajuci se milosti Gospodara svoga... On je onaj
koji zna... To je to znanje. Ono koje sugerira kur’anski ajet...
Znanje koje vodi Allahu i poboznosti, a ne znanje koje
narusava covjekovu prirodnost (fitrah) pa ona porekne Boga!

Nauka se ne svodi samo na teologiju, vjerske obligacije
i propise, ve¢ obuhvaca sve. Ona se bavi prirodnim
zakonitostima i naéinima njihova potcinjavanja za vréenje
namjesnistva na Zemlji jednako kako se bavi i vierovanjem,
vjerskim obligacijama i propisima... Medutim, nauka koja se
otrgne od svog vjerskog nacela nije ona nauka koju Kur’an
podrazumijeva i ¢ije nosioce veli¢a. Postoji veza izmedu
vjerskog nacela i astronomije, biologije, fizike, hemije,
geologije... i svih drugih nauka koja se bave svemirskim
zakonitostimai zivotnim pravilima. Sve one, bez iznimke, vode
Bogu ukoliko ih izvitoperen poriv ne koristi za suprotan cilj -
kamo se, nazalost, usmjerila evropska koncepcija u vrijeme
znanstvene renesanse, uslijed mucnih okolnosti koje su se
zbile bas u evropskoj povijestiizmedu ljudi od nauke i tiranske
Crkve! To je ostavilo dubokog traga u svim konceptima
evropske misli, kao i u naravi evropskog promisljanja, te
nanose zatrovane neprijateljstvom prema svakoj vjerskoj
viziji, ane samo prema crkvenoj viziji niti prema samoj Crkvi!
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To je evidentno u svim lucevinama evropske misli, u svim
podruéjima znanosti, bilo da je rije¢ o metafizickoj filozofiji ili
0 egzaktnim naucnim studijama koje, naizgled, nemaju
nikakva dodira s vierom!*

Prema tome, ako je ¢injenica da se koncepcije
zapadnjacke misli, i luéevine te misli u svim podrucjima
znanosti, principijelno temelje na nanosima zatrovanim
neprijateljstvom prema svakoj vjerskoj viziji, njihovo
neprijateljstvo prema islamskoj viziji jo$ je izraZzenije. Oni
narocito premanjemuizraZzavaju angazirano neprijateljstvo i
vrlo cesto osmisljeno rade na razvodnjavaniju ideje, vizije i
islamskih poimanja, a preko toga na podrivanju temelja na
kojima pociva specificnost muslimanskog drustva u svim
njegovim ¢iniocima.

Stoga bi u islamskim istraZivanjima oslanjanje na
koncepcije zapadnjacke misli i, takoder, na njene lucevine
doista bio ponizavajuci nehat! Isto tako, neophodan je oprez,
¢ak i pri izu¢avanju egzaktnih nauka koje smo u nasoj
sadasnjoj poziciji prisiljeni uzimati iz zapadnjackih izvora. Tu
se moramo¢uvatiéak i sjenke filozofije u njima, buducida su
i te sjenke u svojoj sustini suprotstavljene svakojvjerskoj, a
napose islamskoj viziji. | najmanja kolicina te filozofije
dovoljna je da zatruje cisti islamski izvor!...

* Vidjeti poglavlje “Bolno razdvajanje” iz knjige “Buducnost pripada
ovojvijeri”.
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DZIHAD - SVEKOLIKA ANGAZIRANOST
NA ALLAHOVU PUTU

Instituciju dZihada na Allahovu Putu i historijat njegove
uspostave u islamu imam Ibn Kajjim koncipirao je u svojoj
kracoj, vrlo informativnoj i sugestivnoj definiciji u djelu Zad
al-Ma“ad, u poglavlju koje je naslovio “Hronologija smjernica
uodnosimaPoslanika, a.s., s nevjernicimaiidolopoklonicima
u razdoblju od pocetka poslanstva do susreta sa svojim
Gospodarom”, u slijedecem tekstu: “Prve rijeci koje Blagostivi
i Uzviseni Allah objavi poslaniku Muhammedu, a.s., bijahu
poziv da ¢ita u Ime Gospodara svoga, Kojisve stvara. Ta prva
objava Allahova oznacila je pocetak Poslanikova
vjerovjesnistva. Dakle, prverijec¢i Objave pozivase ga citanju
usebii zasebekako bi u cijelosti shvatio, te potom i zapamtio
saopceni poziv “Igra™. Uslijedilo je potom obracanje u formi
krace sure El-Muddessir: “O, tipokriveni! Ustanii opominji...”,
kojom se Poslaniku nalaze da poziv u vjeru usmjeri ka svojoj
blizoj rodbini, zatim da ga prosiri ka svojim sunarodnjacima
u rodnom gradu Mekki, te jos sire, Arapima izvan Casnog
gradapa potom svim Arapima, i konaéno, u posljednjoj etapi,
ostalim narodima, odnosno cjelokupnom ¢ovjecanstvu.
Nakon pocetka vjerovjesnistva, vise od deset godina,
istrajavase Poslanik, a.s., u svojoj misiji ne koristeci silu kao
sredstvo, a niti drzavnu instituciju dzizijekao mjeru za drzavnu
zastitu stanovnika nemuslimana, suzdrzavajuci se, dakle, od
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bilo kakvih represivnih mjera, te djelujuci strpljivo i
prastanjem.

Muslimanima bijase dozvoljena hidzra, a nakon kraceg
vremenaiupotrebasile uodbrani. U slijedecoj etapi Poslaniku
se dopusta koridcenje oruzane sile kao mjere preduhitraja i
odvracanja protiv strane koja je ispoljavala neprijateljske
namijere, a suzdrzavanije od takvih mjera u odnosu na stranu
koja ga je bojkotirala, ali oruzano nije napadala.

Objavaregulira odnos prema idolopoklonicimai nalaze
aktivan angazman za cjelovitu stvar vjere u Jednog Jedinog
Boga-Allaha, dz.5. Potpuna i sveobuhvatna angaziranost na
planu odnosa sa nevjernicima (kuffar) Objavom biva
postavljena u trostruku ravan:

1. odnos sastranoms kojom se uspostavlja primirje i
ugovor o miru (ahl as-sulh wa al-hudna),

2. odnos sa stranom s kojom se u oruzanom
neprijateljstvu (ahl al-harb),
3. odnos naspram zimmija-podanika koji uzivaju
zastitu Poslanika i njegove drzave (ahl az-zimma).
U sluéaju prve kategorije (primirje i ugovor o miru)
Poslaniku, a.s., nalaze se ispunjavanje svih uvjeta za
uspostavu i odrzavanje mira reguliranih sporazumom. No,
ukoliko bude postojala nedvojbena bojazan za krienje
primirja/mira, Poslanik, a.s., je imao pravo sporazum
proglasiti jednostrano raskinutim, s tim da tu stranu ne bi
oruzano napadao dok ih prethodno ne bi obavijestio da je
sporazum izmedu njih prekrsen.

Objavljivanjem sure Al-Bara’a, status odnosa sa svim
spominjanim stranama zadobija legislativno-legitiman
tretman, na nacin:

a) aktualiziranja statusa sljedbe objavljenih Knjiga

(ahl al-Kit3b), kojoj se stavlja u obavezu izmirivanje
materijalnih izdataka drzavi za pruzanje pune
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b)

0

d)

I/

n/

sigurnostiizastite individualnihi kolektivnih prava,
a koja je oslobodena bilo kakvih drugih obaveza
glede odbrane drzave od spoljnog ili unutarnjeg
neprijatelja, od ¢egasu izuzetiizmedu njih oni koji
su dragovoljno prihvatili islam;

reguliranja, do detaljnih pojedinosti, kontinuirane
angaziranosti u odnosu naspram nevjernika i
idolopoklonika, jednakim intenzitetom, mjerama i
sredstvima, te pitanja neobveznog pridrzavanja
uvjeta sporazuma i njegovo odbacivanje u cjelini;

stavljanja odnosa naspram novom drustvenom
¢iniocu-licemjerima (al-munafikdn) u ravan
djelovanja na bazi argumenata, verbalnih razgovora
i dijaloga;

restrukturiranja odnosa sa stranom s kojom se u
mirovnom sporazumu, pismenom ili, pak,
konvencionalnom, u tri nove forme:

struktura protiv koje se nalazu kontinuirane vojne
aktivnosti zbog kréenja sporazuma u cjelini ili
njegovih pojedinacnih odrednica,

struktura s kojom se sporazumom ugovora
periodicno trajanje primirja, kog ce ta strana
postivatibezkrsenja ugovorenih odredbi; u takvim
okolnos-tima i Poslaniku se nalaze postivanje
cjelovitog teksta sporazuma,

struktura s kojom nisu ugovarani pisani sporazumi
0 miru, ali koja nije poduzimala oruzane aktivnosti
protiv Poslanika, ili je, pak, ugovarala sa Pos-
lanikom generalne sporazume o nenapadaniju; u
jednom i drugom sluéaju, obje forme sporazuma,
vremenski su trajale cetiri mjeseca. Ako bi ih ta
strana prekrsila, odgovaralo se oruzanom
kontraakcijom, dok u situaciji pune priljeznosti
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sporazumu i od Poslanika je sporazum u cijelosti
bio ispostovan.

U periodu trajanja sporazumima ugovaranog mira
dogadalo se da pojedini ¢lanovi ili cijela ugovorna strana
prihvati islam i pride Poslaniku, a.s,. U isto vrijeme biva
utvrdena u postotcima i materijalnavisina dzizije za drzavnu
kategoriju sticenika (zimmije).

Drustvena kategorija nevjernika (kafiri) tekstom sure Al-
Bara’a, takoder, biva ras¢la-njena u tri potkategorije:

- onu koja je izvodila aktivne oruzane nasrtaje na
Poslanika, a.s.,

- onu koja se radije priklanjala sporazumu o primirju,
i

- onu kojaje bila u statusu sticenika drzave.

U daljem razvojnom toku odnos islama naspram
pristalica primirja i mirovnog sporazuma (ahl al-"ahdi wa as-
sulh) standardizirao se u dvojakoj formi:

- strana sklona oruzanim provokacijamainapadima
(muharibin), i
- strana koja uziva status sticenika (ahl az-zimma).

Prva strana usprkos sklonosti ka oruzanim
provokacijama protiv muslimana, respektirala je Poslanika i
ispoljavala odredene znake strahovanja pred njim. Prema
tome, Poslanikovo unutrasnje okruzenije strukturiralo se u
tri osnovne kategorije:

Prva kategorija: sa¢injavahu je vjernici muslimani-
njegova sljedba;

Druga kategorija: bijade strana u mirovnom sporazumu,
koja uzivade sigurnosni status;

Treca kategorija: predstavljase stranu u oruzanom
sukobu i izvan sigurnosnog statusa.
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Poslanikov, a.s., odnos naspram licemjera (munafikdn)
imao je formu specifi¢ne situacije i zbog toga mu bijase
naloZeno da:

prihvati njihovo javno ponasanje takvim kakvim se
obznanjuje;
prepusti Allahu njihove skrivene namjere;

komunikaciju s njima temelji na znanju i snazi
argumenata;

- odnosi se rezervirano prema njima;
uzvrati energi¢no kada zatreba;
obraca im se govorom dojmljivim, koji dopire do
dusa njihovih;

- ustegne seodklanjanja dZzenaze-namaza njihovim
umrlim;
ne posjecuje njihove mezare;
ne moZe traziti oprosta za njih, a ako to i ucini, Allah
im nece oprostiti.

Takvu je, dakle formu imala narav Poslanikovih odnosa
naspram njegovih protivnika, nevjernikaiidolopoklonika.

1z tako koncizno rezimirane koncepcije razvoja ideje
dZihada u islamu jasno se razumiju obziri utemeljenosti i
korijeni dinami¢nosti metodologije vjere islama, kao takve.
Upravo zbog toga potrebno je usredotociti ozbiljnu paznju
na aspekte te njene metodologije. Mi cemo se ipak u ovom
kontekstu zadrZati samo na uopcenom osvrtu.

Prvi aspket: predstavlja naglaseni realizam u
dijalekti¢kom metodu vijere islama, i kao takav korespondira
s ljudskom aktualnom stvarno3dcu, sredstvima primjerenim
ljudskoj stvarnoj egzistenciji. Ovakav metodolo3ki plan o3tro
je suceljen s dzahilijjetskim ideolo3kim koncepcijama unutar
kojih se realiziraju pragmati¢ki sustavi politi¢kih
establidmenata i vlasti modernog svijeta poglavito baziranih
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na sredstvima materijalno-tehnoloske sile. Idejna dijalektika
islamske sustavnosti sukobljava se s takvom zbiljom, u njenim
globalnim razmjerama, primjeravajucom metodologijom,
poput: pozivom i argumentiranim tumacenjemkoji imaju za
svrhu korigiranje njenih ideoloskih uvjerenja i
konceptualisti¢ih pretpostavki, te aktiviranjem primarnih
potencijala moci i formi svekolike angaZiranosti s ciljem
uklanjanja takvih politickih sustava i modela vlasti
uspostavljenih na spomenutim politickim premisama; to zato
$to se uprocjepljuju u prostor izmedu ljudske populacije i
procesa korigiranja ideoloskih zabluda koji se temelji na
metodologijivaljanog argumenta, te s obzirom da primjenjuju
represivne mjere u cilju nametanja svoje ideologije i politicke
volje ljudima i na taj nacin udaljuju ih od pokornosti
Gospodaru njihovu, Koji Se objavljuje.

To je takav idejni dinamizam koji svoj odnos naspram
materijalne moci ne reducira isklju¢éivo na metod valjane
interpretacije, a niti poseze za upotrebom materijalne sile kao
sredstvom prinude ili pritiska na ljudsku individuu i njenu
psihu.  jedan i drugi aspekt imaju istovjetan tretman unutar
dijalekticke metodologije islama, koja svojcjelovitiangazman
usmjerava ka izbavljanju ljudi ispod diktature ¢ovjeka zarad
pune predanosti Allahu Jedinom.

Drugi metodoloski aspekt islama ispoljava se na planu
dinamic¢ne realnosti, ¢iji se dinamizam odvija etapno, a svaku
etapu pak karakteriziraju sredstva primjerena njegovim
zahtjevima i aktualnim potrebama, te se zarad toga svaka
njegova etapa priklanja onoj nadolazecoj. Takav program
islama ne postavlja se naspram povijesne zbilje prostim
teorijama, a niti razvojne etape te zbilje suéeljava (yuqabilu)
upotrebom stati¢nih sredstava.

Oni koji zarad duhovno-misaone angaziranosti na razini
ovakve islamske metodologije koriste kur’anske tekstove kao
argumentaciju, ne vodeci pritom obzira o ovom njezinom
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aspektu, te koji ne razumiju narav njezinih razvojnih stadija,
nitirelacijarazli¢itih kur'anskih stavaka (ajeta) glede svakog
stadija zasebice, takvi zacijelo produciraju jaku zbrku i
zamagljuju (yalbisdn) programsku metodologiju ove vjere
formama stranputica, te kur'anskom tekstu priricu znacenja
koja u sebi, kao obrasce konacnih principa i legislativnih
normi,ne sadrzi. Toi zbog ¢injenice da su svakidio kur’anskog
teksta tretirali tekstom zakovanog, konacnog smisla, koji
obrazujekonacneprincipevijereislama, te bivéiobezglavljeni
duhovno i intelektualno pred reperkusijama beznadezne
stvarnosti, uvjeravali su potomke muslimana, one koji su od
islamazadrzavalisamoimena, davjeraislam uosnovi poseze
za dZihadom iskljuéivo u situacijama odbrane. Smatrali su
da islamu priskrbljuju atraktivnu reputaciju interpretacijom
koja mu odri¢e programskikoncept potpunog angaZiranjana
eliminiranju svekolikih ¢inilaca-centara nasiljau svakom kraju
ove planete zarad prihvatanja Allaha kao Jedinog
obozavanog; koncept kojim se ¢ovjeéanstvo izbavlja ispod
nesvojevoljnog obozavanja ¢ovjeka zarad svojevoljnog
obozavanja Gospodara ¢ovjeka. Dakle, ne prinudom ¢ovjeka
da prihvativjeru u Njega nego posredovanjem izmedu ljudii
vjerovanija kao takvog, kojemu pak zacijelo mora prethoditi
demontiranje vladajucih politi¢ckih sustava te njihovo
ideolosko dezaktiviranje sve do prihvatanja statusa
materijalnog obveznika (daf” al-dZizya) za zastitu prava i
sloboda kao i proklamiranja njihove pune lojalnosti bez
infiltriranja u prostor izmedu ljudi i islama, bez obzira na
¢injenicu, prihvatili ga oni dragovoljno ili ne prihvatili.

Treci aspekt islamske metodoloske dijalektike
djelovania reflektira se u modelu kontinuirane ustrajnosti i
sredstvima koja podlijezu kontinuiranoj obnovi, koja islam
kao vjeru nedislociraju izvan njegovih fundamentalnih normi
niti izvan njegovih projiciranih ciljeva. Islam od same pojave
ostajevjeran svom temeljnomcilju, bilo da se obraca najblizoj
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rodbini Poslanikovoj ili plemenu Kurej$, kao i kada se obraca
Arapima u cjelini il kada poziv usmjerava ka cjelovitoj ljudskoj
zajednici. U svim situacijama islam trazi privodenje ljudi ka
jednom cilju: iskrenom obozavanju Allaha i distanciranju od
svake forme obozavanja c¢ovjeka, jerizmedu takvih uoblic¢enih
odnosa nisu moguce jednakopravnost i popustljivost. Tek
potom, islam se usresreduje karealizaciji tog jednoobraznog
cilja unutar projiciranog plana razvijanog prema utvrdenim
stadijima, sredstvima primjeravanim i rekonstruiranim za
svaki stadij pojedinacno, kako je to gore vec istaknuto.

Cetvrti aspekt ili plan uprisutnjen je u modelu sustava
zakonodavnih normi koje reguliraju ukupne odnose izmedu
muslimanskog drustvenog poretka i drugih civilizacijskih
sustava vlasti na nacin kako je konceptualizirano u spominja-
nom djelu Z4d al-Ma“ad. Uspostava zakonodavnog sustava
normi na temeljima pune predanosti samo Allahu Jedinom
obrazuije univerzalni, interplanetarni okvirunutarkogce ljudska
civilizacija bezuvjetno kretati se ili, pak, naspram koga ce se
odnositi kroz obrasce pune pomirljivosti, ne suprotstavljajuci
njegovu pozivu bilo kakve opstrukcione barijere profila
politickih sustava ili kakve druge materijalne sile. Ljudska
civilizacija ne smije se u bilo kakvoj opstruktivnojformi postav-
ljati u prostorizmedu ovog univerzalnog okvira i ljudske indivi-
due, bilodagaje prihvatila voljom slobodnogizboraili odbacila
na isti nacin; drustveni poredak tipa ljudskog politi¢ckog
uredenja mora se kloniti upotrebe oruzane ili kakve druge
forme sile protiv takvog ¢ovjeka. U protivhom, islam zadrzava
pravo upotrebe kontra-sile protiv takvih politickih drustvenih
poredaka do konacénog trijumfa ili njihove samopredaje.

*

* *

Oni, duhom i umom posustali, koji o instituciji dzihada
u islamu pisu s namjerom odbrane islama pred tom
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optuzbom, zacijelo brkaju izmedu stajalista islama koje
odbacuje metod prisilnog nametanja vjere i drugog stajalista
kojim se nalaze destrukcija materijalisti¢cko-politickih sustava
moci, koji se putem sile ubacuju u prostor izmedu ljudske
individue iislama, koji potc¢injavaju ¢ovjeka covjeku prijececi
mu da svoju pokornost iskazuje samo Bogu Jedinom. Ova
dva plana nisu u idejnoj korelaciji niti se mogu medusobno
brkati. Usljed takve zbrke i prethodno spominjane
posustalosti ovi uporno pokusavaju instituciju dzihada u
islamu idejno reducirati na pojmovnu kategoriju defanzivne
borbe (al-harb ad-difa’iyya). Posvemasnje je izvjesno da
institucija dzihada u islamu nema nista zajednicko s oblicima
danasnijih ratova niti s njihovim motivima ilimodelima. Motive
islama, bez ikakve dvojbe, potrebno je posmatrati iz
perspektive same naravi islama, njegove uspostavljene
osobnosti i funkcije u povijesti, njegovih visokih ciljeva koje
je sam Allah odredio, objavljujuci da je zarad njih odabrao
vjerovjesnika Muhammeda, a.s., zaduzio ga poslanicom
islama kao posljednjom u ciklusu poslanica, i objelodanio ga
krunom i pecatom vjerovjesnistva.

Islam se navjestava kao opci manifest ljudske slobode
na zemlji, ljudskog izbavljenja ispod ovisnosti o drugom
covjeku ili potéinjenosti njegovim heretickim pozudama,
proklamiranjem Bozanske osobnostiAllaha Jedinog i Njegova
gospodarstva nad svjetovima. Deklaracija o jedino Allahovu
gospodstvu nad svjetovima u biti predstavlja punu pobunu
protiv despotizma ¢ovjeka, svake njegove forme ili obrasca,
njegovih sustava ili konceptualnih principa; totalnu
nepokornost svakoj situaciji diliem zemlje u kojoj svevlasce
obnasa covjek u bilo kakvoj formi, ili formulirano analognim
smislom, protiv situacija u kojima ¢ovjecanstvo uzurpira
ovlasti bozanstva u bilo kojoj dimenziji, u kojima je vlast
covjekova stvar, u kojima je izvor i temelj vlasti ljudska
populacija, koje ne predstavljaju nista drugo doli
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personifikaciju boZanstva pri ¢emu jedni druge dizu na
stupanj gospodara mimo Allaha.

Taj opci manifest u funkciji je redispozicioniranja
vladavine Uzvisenog Boga uzurpirane od strane ¢ovjeka i
prepustanje svekolike vlasti Njemu Jedinom naustrb ljudi
uzurpatora, koji nad ljudima vlast uspostavljaju posredstvom
vlastitih sustava uprave, u kojima su vlastodrsci u poziciji
gospodarasilnika, a obi¢ni ljudi u poziciji izrabljivanog roblja.
Prema tome, manifest ljudske slobode je u funkciji
demontiranja ljudskog kraljevstva (memleke al-beser) zarad
Allahova Kraljevstva (Memleketulldh) na planeti Zemlji, u
smislu kur’anskog stava: “/ Onje tajKojije Gospodar Nebesa
i Gospodar Zemlje...”, ili u duhu poruka drugih djeta: “Vlast
pripada samo Allahu...; zapovijedio vam je da samo Njega
oboZavate...; to je vjera postojana”. “Pozovi ih: Sljedbenici
Knjige nebeske! SloZimo se oko Rije¢i i nama i vama
Zajednicke - da samo Allaha oboZavamo i daMu nikog ravnim
ne ¢inimo; da jedni druge, mimo Allaha, gospodarima ne
smatramo! Pa, ako odbiju - kaZite im: Posvjedocite da smo
mi muslimani®!

Kraljevstvo Allahovo na Zemlji ne uspostavlja se
instaliranjem u vlast ljudi s javnim drustvenim statusom, tj.
onih kojiobnasaju vjerskedjelatnosti, “ljudivjere”kaostoje
forma crkvene vlasti, niti onih koji nastupaju uime boZanstava
kao teokrati, tj. obna3datelji svete boZanske vlasti. Allahovo
Kraljevstvo na zemlji posvjedocuje se uspostavom Allahova
Zakona (Serf"atulldh) kao oblika zakonodavno-izvrane vlasti,
u smislu da je ishodiste svakoj situaciji Allah i niko drugi,
sukladno Njegovim zakonodav-nim normama.

Uspostava BozZijeg Kraljestva na zemlji i destrukturiranje
ljudskog despotstva, oduzimanje vlasti iz ruku kruga njenih
ljudskih uzurpatora i njezino prepustanje Allahu Jedinom,
dominiranje islamskog zakonodavstva i potiranje ljudskih
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sustava uprave, sve to zacijelo nije moguce realizirati
iskljuéivo metodama priopcenjai konceptualne interpretacije,
i to usljed cinjenice da vladajuci despoti i uzurpatori Bozije
vladavine na Zemlji nece prepustiti svoju vlast samo zarad
priopcenja i interpretacije. Da je takvo $to bilo moguce za
Allahove poslanike ne bi bilo jednostavnijeg zadatka od
uspostave Njegove vijere na Zemlji. Povijest poslanika, Allahov
mir s njima, kao i povijest islama kroz cikliénu smjenu
pokoljenja, bilieze upravo obratan razvoj dogadania.

Ova opca deklaracija (manifest) o oslobodeniju ¢ovjeka
u zemaljsko/povijesnom zivotu ispod svih oblika vlasti zarad
Allahove, objavom Njegove Bozanske Biti i Njegova
Gospodstva svekolikim svjetovima, nije zacijelo bila staticka
teorijsko-filozofijska deklaracija. Naprotiv, bio je to manifest
afirmativan, zbiljskii dinamicko-dijalekti¢ke progresije kome
je namijenjena djelotvorna realizacija u formi Sustava koji
upravljasvijetom primjenom Allahova Zakona, te putem kog
ce covjecanstvo i prakti¢no biti izbavljeno ispod despotizma
covjeka i privedeno u ravan pokornostijedino Allahu i nikom
drugom. Tek nakon 3to, uzmodel konceptualne interpretacije,
poprimi i model dinamicki angazirane progresije, moguce je
ocekivati da se taj Allahov manifest ljudske slobode
djelotvorno pretpotstavi svim aspektima ljudske zbilje,
sredstvima primjeravanim za svaki taj aspekt.

Ljudska zbilja, jucer, danas i sutra, u suceljenom je
odnosu naspram vjere islama, poglavito u smislu njegova
plana “pribavljenja slobode ¢ovjeka na zemlji” lisene svake
premoci osim moci Gospodara, tj. u odnosu koiji se iskazuje
jednom u formamaideoloskihiiracionalnih predrasuda, drugi
put u formama materijalnih pritisaka ili pak politi¢kih i
socijalnih, ekonomskih i etnickih, pado oblika kvazi-religijskih
prepreka. Sve forme tih predrasuda prema islamu, u
kombiniranom sumarnom obliku, ostvaruju obrazac
sudejstvujucih, vrlo kompleksnih utjecaja.
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* *

Ako se, s jedne strane, metodoloska interpretacija
(bejan) suceljava s doktrinarnim uéenjima i ideoloskim
pretpostavkama, onda se idejni dinamizam islama kao
proces, zacijelo suceljava sa zaprekama druge, materijalne
naravi, a prije svih s politickom vlascu konstituiranom na
mnogostrukim, kompleksnim i kontradiktornim ¢iniocima,
kakvi su primjerice: ideolosko-iluzionisticki, etnicki i klasni,
socijalni i ekonomski. Dakle, interpretacija (bayan) i idejna
dijalektika (haraka) istovremeno tretiraju ljudsku stvarnost
u svoj njenoj obujmnosti, sredstvima primjerenim svakoj
njezinoj konstanti.

Jedinstvo interpretacije i dijalektickog idejno-praktickog
progresa nuzan je preduvjet za uspostavu pokreta za slobodu
covjeka na zemlji, i to svakog ¢ovjeka i na cijeloj zemlji. Islam
ne predstavlja deklaraciju slobode samo arapskog covijeka,
niti je poslanica jedino njima namijenjena. Objekt njegova
interesiranja jeste ¢ovjek, ¢ovjek kao vrsta, a prostor
realiziranja jeste zemlja, i kao takva, Zemlja u cjelini njezina
prostora. Uzviseni Allah nije Gospodar samo Arapa, ¢ak ni
samo onih koji su sljedba vjere islama; On je Gospodar
svjetova. Islam ciljano trazi povratak svjetova Gospodaru
njihovu, oslobadanje svjetova ispod diktatutre ¢ovjeka nad
covjekom, te vracanje vlasti Allahu Jedinom. Najvisa forma
diktature nad ¢ovjekom (al- ‘ubddiyya al-kubra) iz perspektive
islamskog ucenja jeste podvrgavanje covjeka zakonodavstvu
koje kao normu konceptualizira uski krug njegovih
pojedinaca. Takva forma potéinjenosti u biti je forma u
nadleznosti samogAllaha i nikog drugog osim Njega. Priricati
je bilo kome drugom osim Allahu, od strane bilo koga, znacilo
bi covjekov izlazak izvan granica vjere u Allaha, bez obzira na
poziciju koju obnasa u njenoj strukturi. Allahov poslanik
Muhammed, a. s., vrlo jasno ukazivase da pojam ‘slijedenje’
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(al-itba’) u kontekstu islamskog zakona (Sarf"a) i islams-kog
koncepta vlasti (al-hukm) ima znacenje pune predanosti
Allahu (al-“ibada). Glede takvog znacenja pojma al-"ibada
jevreji i krscani zastranise u idolatriju usljed ¢ega prekrsise
Allahovu zapovijed da se samo Njega obozava.

U svoj predaji Tirmizi navodi slu¢aj “Adija bin H?tima iz
vremena u kome mu bijase ponudeno da prihvati islam usljed
cega on prebjeze u Siriju. Prije toga, u periodu pred silazak
Objave i pojavu islama (dZ3hiliyya), “Adi bijase prihvatio
krécanstvo. U meduvremenu, pala je u Poslanikovo
zarobljenistvo njegova sestra zajedno sa nekolicinom
njegovih suplemenika prema kojoj Poslanik, a. s., ispolji
osjecaj samilosti i oslobodi je iz zarobljenistva. Poslije tog
dogadaja ona se preseli kod brata, primivsi prethodno islam,
teinjega poce nagovaratida mu seprikloni.Vijest o "Adijevom
dolasku Poslaniku u posjetu ljudi prosirisée gradom. U ¢asu
ulaska kod Poslanika, koji ucase kur"anski ajet: “...lttehazzi
ahbarehum we ruhbanehum erbaben min diini-llah- ...Uzese,
rabine i monahe svoje za boZzanstva mimo Allaha...”, Adi
nosase kriz o vratu, i ja primijetih-kazivase on: ‘Ali, oni ih ne
obozavaju’! “Nego sta! Oni im zabranjuju dopusteno i
dozvoljavaju zabranjeno-u tome ih onislijede. Ato je vec nacin
njihova obozavanja”, odgovori mu Poslanik, a.s.!

Poslanikovo objadnjenje Allahovih rijeci predstavlja tekst
izricite naravi, kojim se ukazuje da pojam slijedenjau Serijatu
i njegovu konceptu vlasti ima znacenje bogosluzja (ibade?),
koje izvire iz naravi same vjere, a koje u kontekstu gornjeg
ajetanije nistadrugo doli prihvatanje nekih ljudi za bozanstva
od strane drugih ljudi. To je ta pojava koju islam bezrezervno
hoce iskorijeniti i nadomjestiti je proklamiranjem pune
slobode ¢ovjeka na tlu ove Zemlje-slobode da se nikom
drugom ne pokorava osim Allahu.

A potom, islamu ne preostaje drugo doli da se na
cjelovitom tlu Zemlje nuzno aktivira na planu dezintegriranja
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stvarnosti sukobljene s njegovim opcim manifestom o
slobodama i pravima, manifestom jednovremeno
obznanjenim proglasom i djelotvornim angazmanom tokom
kog ce svu moc usresrediti ka porazavaniju politickih sila koje
ljude ¢ine slugama poniznim umjesto da dostojanstveno sluze
Allahu. | jos konkretnije, da onesposobi sile koje nad ljudima
provode vlast neutemeljenu na Allahovu Zakonu i Njegovoj
moci, koje se uprocjepljujuizmedu ljudii prijema proglasa za
prihvatanje islamskog ucenja, slobodno i bez pritisaka. Zatim
u sljedecem stadiju, djelotvorni angazman prerasta u modus
uspostave politicko-ekonomsko-drustvenog sustava, koji ce
procesu slobode i prava ljudi osiguravati stvarne ucinke,
nakon eliminiranja tlaciteljske sile, bila ona iskljucivo politicka
ili kombinirana sa etnicisti¢kim ili klasnim konstantama
unutar jedne etnicke grupe.

Islam ni u kakvoj formi nije smjerao ljudima prisilom
nametnuti svoje vjersko ucenje, jer islam zapravo i ne
predstavlja iskljucivo teorijski sustav ideja, vec kako smo to
gore kazali, opcu deklaraciju slobode ¢ovjeka u odnosu na
potcinjenost drugim ljudima. Naprotiv, u samome startu
njegov cilj bio je eliminiranje ideolodkih sustava i politicke
vlasti koji se baziraju na principima vladavine jedne grupe
ljudi nad ostalim ljudima, te potéinjenosti ¢ovjeka drugom
¢ovjeku u formama predanosti koja se iskazuje samo Allahu,
da bi ¢ovjek definitivno postao slobodan uizboru svogidejnog
uvjerenja kao takvog, a nakon uklanjanja svake forme
politickog pritiska na ljude i nakon pruzanja svjetlosmjerne
interpretacije njihovim dusamai umovima. Naravno, ovakvo
iskustvo ne pretendira prepustiti ljude bolesnim heretickim
hirovima ili izboru koiji ih ¢ini robljem vlasti neke politicke
grupacije kao ni poziciji u kojoj su bozanstva jedni drugima,
mimo obozavanja Allaha Jedinog.

Sustav politicke vlasti koji se nadreduje ljudskoj
populaciji u okolnostima zemaljskog/ historijskog Zivljenja
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nuzno se mora temeljiti na principima cjelovite predanosti
Allahovoj volji (ubddiyya) komplementarnim prakticiranjem
i prijemcivosti samo Njegovih zakona, odnosno Njegova Reda
(Serijat). Potom svaka ljudska individua, unutar tog opceg,
univerzalnog sustava, neka odabire svoju idejnu vjersku
koncepciju ili ucenje ("agida), ¢ime vjera kao takva postaje
¢injenicom Allahove volje i ni¢ijom drugom, tj. svi njeni aspekti
poput aspekta vjerovanja kao idejno-duhovnog procesa
(dejniina), aspekta pune priljeznosti Allahu (hudd), aspekta
slijedenja i sliedbe u tom procesu (itbd") te aspekta potpune
pokornosti i obozavanja samo Njega Allaha ("ubddiyya); taj
svekoliki sustav planovaiili aspekata kao konceptualni sustav
Reda dogada se po volji Allahovoj kao Njegov svetopovijesni
Plan. 1z takvog razumijevanja pojmovnih kategorija
vjeronauka (“aqida) i viere (din-uvjetno:religija) jasno se
pokazuje opcenitija i osebujnija 3irina kategorije vjere kao
BozZanske viseslojevite institucije (vjero-idejni-prakticni plan)
u odnosu na kategoriju vjerodoktrine (vjero-idejni plan ili
vjeronazor). Vjera je u biti Program (Menhed?) i Sustav
(Nizam) cija je svrha organiziranje povijesnog, zemaljskog
Zivota ljudske populacije, koji se u islamu temelji na ideji
vodilji kao duhovnoj doktrini ili vijeronazoru. Osim toga, u
islamu razli¢ite grupacije mogu se priklanjati islamskom
opcem, univerzalnom i interplanetarnom programu
temeljenom na principu manifestiranja pune predanosti
Allahu, makar neke od tih grupacija i ne bile privrzene
vjeronazoru islama.

Svako ko na predasnji nacin shvaca samu narav vijere
islama, shvatice pa i prihvatiti i koncept nuzne progresivne
angaziranosti islamakroz formu dzihada s pravom primjene
moci paralelno i ravnomjerno s primjenom vec spominjanog
koncepta dzihada u formama obznanjenja i interpretacije.
Istovremeno, moci ce se razumjeti da dzihad u svojoj biti ne
predstavlja defanzivno angaziranje, u reduciranom smislu tog
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pojma, kakvim ga danas definiraju pod kategorijom
defanzivna borba (al-hurdb ad-difa iyya) onTkoji uzmicu pred
pritiscima moderne stvarnostii zloslutnim atacima zapadnih
orijentalista. Naprotiv, progresivni proces angaZziranosti
islama (dZihad) u samoj svojoj biti predstavlja masovan pokret
zanosa i pobune, erupciju energije za ostvarenje slobode
¢ovjeka na zemlji primjenom odgovarajucih sredstava glede
svakog aspetaljudske zbilje, srazmjerno razvojnim stadijima
te zbilje i za svaki stadij razvoja upotrebom inoviranih
sredstava djelovanja.

Akobise pak dijalekticki progres islamai morao imenovati
defanzivnim procesom, u tom sluc¢aju moralo bi se mijenjati
znacenje terminu odbrana (difd) u smislu da se njime poima
odbrana covjeka (difd"an “an al-insan) kao takvog pred svim
¢iniocima koji ograni¢avaju njegovu slobodu ili se pojavljuju
kao prepreke u procesu njegove emancipacije (oslobodanja),
tj. ¢Ciniocima koji se personificiraju u ideologiziranim formama
i svjetopogledima ili, pak, u konceptima politickih sustava
temeljenih na ekonomskim, klasnim i etnickim opstrukcijskim
barijerama u svim dijelovima prostranog svijeta jos$ u periodu
djelovanja ranog islama, a kao takve karakteriziraju i moderni
dzahilijjet naseg doba.

Ovakvim $irim razumijevanjem pojma odbrane (difd")
mozemo pretpostaviti samu bit motiva islamskog angaziranja
na zemlji u formidzihada, te pretpostavitii samu narav islama
kao takvu, a ona je, kao 5to smo vec kazali, opca deklaracija
zaoslobodenije ¢ovjekaispod diktatorskih stega drugih ljudi,
potvrda Bozanske osobnosti Allaha Jedinog i Njegova
gospodstva nad svjetovima, demontaza kraljevstva ljudskih
heretickih pozudai hirova na zemlji, te uspostava Kraljevstva
Allahova Vjerozakona u svijetu ljudske civilizacije.

Medutim, pokusajiznalazenja odbrambenih argumenata
u prilog instituciji islamskog dzihada, u smislu reduciranog
znacenja modernog poimanija odbrambenog rata, te pokusaj
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traganja za dokumentarnim dokazima koji potvrduju da su
borbeni dogadaji vodeni islamskim dzihadom predstavljali
nacisto suprotstavljane/otpor neprijateljskim nasrtajima
susjednih sila na islamsku zemlju, preciznije na Arapski
poluotok D takvi pokusaji zacijelo ukazuju na minorno
razumijevanje naravi islama kao takvog i naravi njegove
uloge/misije koju smjera realizirati na zemlji. Osim toga, takvi
pokusaji zacijelo predstavljaju povla¢enje pa i poraz pred
pritiscima moderne stvarnostiizluradih orijentalistickih ataka
na instituciju islamskog dzihada.

Sta mislite, da su halife Ebu Bekr, Omer i Osman, Allah
bio zadovoljan sa njima, imali sigurnost pred neprijateljstvom
Rimljana i Perzijanaca, da li bi namjeravali pokrenuti proces
girenja islama diljem zemlje? Sta mislite, kako su pokrenuli
proces tog Sirenja uprkos svih materijalnih prepreka
personificiranih u obrascima sustava politicke drzave, rasnih
i klasnih drustvenih poredaka, te kako su uspostavili
ekonomski sustav osloboden svakog oblika rasnogi klasnog,
koga stiti drzava svojom materijalnom silom?!

Bilo bi jednostavno zamisliti: da ¢ovjek pretpotstavi
poziv uvjeru koji obznanjuje deklaraciju o slobodama ¢ovjeka
kao vrste na cjelovitim prostorima Zemlje, te da se ta
deklaracija zatim suceli s prvim preprekama u ravni verbalnog
iinterpretativnog djelovanja! Naravno, tako ce djelovati samo
u neposredovanim situacijama u odnosu na ljudske individue,
slobodnom komunikacijom, kada su ljudi u cjelosti
oslobodeni svekolikih utjecaja i u tom slu¢aju kur’anska
maksima “La ikrahe fi-d-Din... - Nema prisiljavanja u vjeru..."!
ima svoj puni smisao. Medutim, kada se utom miljeu isprijece
materijalne barijere i utjecaji, nuzno ih je ukloniti silom
prioritetnozarad mogucnostiobracanja srcu i umu ljudskom,
onda kada je ¢ovijek u cijelosti osloboden svih stega.

Institucija dzihada pokazuje se nuznom na planu
osiguranja vjeropoziva (dawa) ukoliko njegovi ciljevi
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primarno izrazavaju deklaraciju ljudskih sloboda koja se
suceljava s prakticnom stvarno$cu sredstvima primjerenim
svakom njezinom aspektu, a takav odnos ne temelji se
iskljucivo na teorijskoj filozofskoj interpretaciji bez obzira na
¢injenicno stanje sigurnosti ili nesigurnosti islamskog svijeta
(Dar al-Islam) u njegovu okruzenju. Prema tome, kada islam
tezi uspostavi mira zacijelo takvim planom ne podrazumijeva
formu tek nekakvog, kakvog-takvog mira, kojim se pribavlja
sigurnost samo za sredinu ciji stanovnici su sljedbeniciislama,
vec insistira na modelu mira kojim se osigurava cjelovitost
vjere zarad Allaha Jedinog, u kojemu ljudska privzenost
("ubddiyya) ima biti iskazivana samo Njemu-Allahu, te unutar
koga ljudi nece jedni druge mimo Allaha gospodarima
smatrati. Svekoliki smisao pouke potvrduje se u zavrsnici
razvojnih etapado kojih dopire dzihadska aktivnost uislamu,
uz Allahovu volju, a ne zaslugom prvih promicatelja
Vjeropoziva niti zaslugom njegove sredisnje generacije.

U zavrénim etapama dzihada, kako nas informira Imam
Ibn ?ajjim, a nakon objave sure Al-Bara’a, odnosi nevjernika
naspram Poslanika, a.s., razvili su se u koncept trojake
strukture: a) onu koja se vojno borila protiv njega; b) onu
koja je sa Poslanikom ugovorno uspostavljala mir; c) struktura
podanika (ahl az-zimma).

S protokom vremena, struktura koja je pitanje primirja i
mira sa Poslanikom, a.s., rjedavala putem ugovora, svoju
narastajucu naklonost prema njemu i islamu potvrduje
prihvatanjem vijere, te na taj nac¢in odnosi u Poslanikovoj
drzavi bivaju svedeni u ravan dviju struktura:

1) one koja se protiv Poslanika i muslimana vojno
angazirala i zbog toga ih se plasila i nije osjecala
sigurnom i

2) struktura zasticenih podanika.
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Iz takvog razvoja situacije odnosi u Poslanikovoj drzavi
oblikovali su se u relacijama triju struktura:

Prva: muslimani, koji su ga slijedili kao vjernici;
Druga: podanici, koji su uzivali punu sigurnost u drZavi;

Treca: struktura oruzano angazirana protiv Poslanika i
muslimana.

Ovakve strukturalne pozicije drustva unutar islamske
drzave logitki korespondiraju s naravi islama kao takvog i
njegovim ciljevima, a ne kako bi to Zeljeli oni koji svoje
shvacanje dzihada prilagodavaju suvremenoj zbilji ili ga
modificiraju kao odgovore na zlurade napade orijentalista.

Muslimanima Mekke Allah je zabranjivao oruzani otpor,
a takav stav Kur'ana vazio je i u prvoj etapi medinskog
razdoblja, nakon Poslanikove hidzre, jer im je bilo kazano:
“SuzdrZite se! Namaz izvrsavajte i zekat dajite...”!

Muslimanimaje, zatimbilo dozvoljeno braniti se oruzanim
sredstvima, a taj stavizraZen je u sliedecim kur’anskimajetima:

“Dopusta se odbrana onima napadnutima, zbog
nasilja koje im se cini, - A Allah je, doista, kadar
pomoc im pruZiti;

| onima, koji su nepravicno iz zavicaja njihovih
prognani samo zato sto su govorili: ‘Gospodar nas
jeAllah! A da Allah ne suzbija neke ljude drugima,
do temelja bi bili poruseni manastiriicrkve, i havre,
a i dZamije u kojima se mnogo spominje Ime
Allahovo. |, Allah ce sigurno pomocionoga kojivjeru
Njegovu pomaZe, - ta Allah je zaista mocan i silan;

One koji ce, ako im damo vlasti na zemlji, molitvu
(duhovno sluZzenje/namaz) obavijati i materijalne
duZnosti (zekal) izvrsavati, te koji ce traZiti da se
¢ine dobra djela, a odvracati od nevaljalih, - a Allahu
je konacan povratak svega”. (Al-HadZdZ, 39.-41.)
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Nakon izvjesnog perioda muslimanima biva naredena
borba oruzanim sredstvima protiv onih koji su na njih
oruzanim sredstvima nasrtali, a od nje su bili izuzeti oni koji
muslimane nisu vojno ugrozavali:

“Borite se na Allahovu Putu protiv onih koji vas

napadaju...”!

Potom, uslijedila je zapovijed za upotrebu opce vojne
sile protiv idolopoklonika u ovakvoj formi:

“l borite se protiv svakog idolopoklonika kao Sto
se oni svi bore protiv vas..."”!

Borite se protiv onih koji u Allaha i Sudnji dan ne
vjeruju, koji ne zabranjuju ono sto suAllah i Poslanik
Njegov zabranili, i koji ne vjeruju istinskom vjerom
- sve dok glavarinu ne po¢nu izmirivati smjernom
pokornoscu”!

Prematome, kako naglasavalmam Ibn Kajjim, borba kao
forma odnosa u poéetku muslimanima biva zabranjena, pa
zatim dozvoljena, a nakon izvjesnog vremena i naredena
samo protivonih koji su na njih oruzjem nasrtali da binakoncu
bila zapovijedena kao nuzan ¢in protiv svih idolopoklonika.

Posvemasnja ozbiljnost kur’anskih ajeta i Poslanikovih
hadisa koji tretiraju kategoriju dzihada, te historijska
dogadanija u ravni dzihada ranog islama i tokovima njegova
povijesnog razvoja, ne dopustaju da se olahko shvaca narav
interpretacije institucije dzihada koju pokusavaiju utemeljiti
medu muslimanskim intelektualcima oni koji uzmi¢u pred
snaznim pritiscima suvremene realnosti kao i pred zluradim
atacima zapadnih orijentalista.

Dakle, tko je taj do cijeg sluha dopiru rijeci Slavljenog
Allaha i rijeci Njegova Poslanika po tom pitanju, te kome su
poznata historijska dogadanja na planu dzihada, koji usprkos
tim ¢injenicama, dzihad ipak smatra pojavom ograni¢éenom
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nestalnim okolnostima, koje nailaze i nestaju, ¢ija svrha
reducira se na odbranu zarad osiguravanja granica?!

Allah Slavljeni objasnjavavjernicimavecuprvimajetima
koiji tretiraju pitanje borbe i kojim im se borba dozvoljava, da
potreba suzbijanja jednih ljudskih grupacija drugim
grupacijama predstavlja autenti¢an i trajan fenomen u
povijesnom zivljenju ljudske zajednice, te kojim se zacijelo
osiguravaju pretpostavke za preduprjedenje haosa na zemlji
i kojim se haos otklanja. Radi podsjecanja citiramo ponovo
ajete 39.i 40. iz sure Al-Hadzdz:

“Dozvoljava se odbrana onima napadnutima, zbog

nasilja koje im se cini,- A Allah je, doista kadar

pomoc im pruZiti;

Onima koji su nepravicno iz zavicaja njihovih

prognani samo zato $to su govorili: ‘Gospodar nas

jeAllah‘! AdaAllah ne suzbija neke ljude drugima,

do temelja bi bili poruseni manastiri i crkve, havre,

a i dZzamije u kojima se mnogo spominje Ime

Allahovo...”

Dozvola je u ovom slu¢aju trajne naravi zbog pojave
oruzanog nasilja kao trajne prijetnje, a ne kao sporadi¢ne
pojave. Okolnost trajnog znacaja u povijesnom zivljenju
reflektira se u nemogucnosti koegzistiranja istine i neistine.
Usljed toga, od same obznane islama, njegove opce
deklaracije o uspostavi Allahova bozanskog gospodarstva
nad svjetovima, te oslobodenju ¢ovjeka ispod despodstva
ljudi, okomili su se na islam oni koji su uzurpirali Boziju vlast
na zemlji s namjerom da nikada s njim ne uspostave nacela
mira. Islam takoder, uzvraca protivudarom s ciljem da ljude
izbaviispod ljudskog despotstva, njihove uzurpirajuce vlasti.
Takvoj pojavitrajnogkaraktera suprotstavlja se oslobodilacka
angaziranost dzihada sve dok se u cjelini ne uspostavi vjera
Allahova.
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Suzdrzavanije od vojnog djelovanja, makar i u odbrani,
u gradu Mekki, zacijelo je bilo u funkciji jednog dugorocnog
plana, a tako se moze tvrditi i za prve godine medinskog
posthidzretskog razdoblja, jer Onaj Koiji je, nakon prve etape,
uputio grupu muslimana s ciliem djelovanja u Medinu, nije
to ucinio samo zarad sigurnosti grada. Taj plan moze se
smatrati prvim nuznim cilijem, ali ne i kona¢nim. Tim prvim
ciliem pripravljeno je sredstvo djelovanja, osigurana je baza
za djelovanje na planu oslobadanja covjeka, za uklanjanje
svih zapreka koje ¢ovjeka sputavaju u djelovaniju.

Cini se posvemasnje shvatljivim uskracivanje prava
muslimanima na upotrebu oruzja u mekkanskomrazdoblju s
obzirom da je to razdoblje Vjeropoziva bilo temeljeno na
nacelu slobodnog priopcavanja usljed ¢ega je nosilac vjerske
misije, Muhammed, a.s., uzivao fizicku zastitu Benu Hasima,
te je mogao Vjeropoziv objasnjavati, obracati se ¢ulima sluha
onih koji su ga zeljeli ¢uti, umovima i srcima onih koje je
Vjeropoziv neodoljivo zanimao. Poslanik se obracao ljudima
pojedinacno jer nije postojala organizirana politicka sila koja
bi ga u misiji onemogucavala ili pak sprjecavala ljude da ga
sludaju. U tom razdoblju, osim ovog i vjerovatno drugih
razloga koji su bili prisutni, nije bilo potrebe za upotrebom
sile u bilo kojem obliku, a te razloge smo vec koncipirali u
nasem komentaru kur'anskog ajeta iz sure An-Nis3’ u djelu
fi zilal al-Qur’an, koji glasi:

“Zar ne vidi$ one kojima je receno: ‘Dalje od boja,

vec namaz obavljajte i zekat izvrsavajte!’ A kada im

bijase propisana borba, odjednom se neki od njih

pobojase ljudi, kao sto se Allaha boje, ili jos vise, i

uzviknuse: ‘Gospodaru nas, zasto si nam borbu

propisao? Da si nas togajo$ neko vrijeme postedio!”

Reci: ‘Uzivanje na Ovom svijetujekratko, a Onaj svijet

je bolji za one koji se grijeha klone; i nikome se od

vas, nikoliko trun jedan, nece uciniti nepravda.”
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Drzimo uputnim u ovom kontekstu izloziti rezime nase
spomenute interpretacije:

“Mozda je suzdrzavanije od borbe u Mekki bilo propisano
jer je taj period predstavljao razdoblje odgajanjai formiranja
u odredenom miljeu, odredenog naroda u odredenim
okolnostima. Medu ciljevima procesa odgajanja i formiranja
u sredini kakva je mekkanska jesu: odgoj i navikavanje
arapske individue na strpljenje u onim situacijama i glede
necegakadaona obi¢no nije ispoljavala strpljiv stav zbog toga
$to se njoj ili njenim bliznjima nepravda nanosi, 3to se htjela
unistiti arapska individua, obezli¢iti njenja osobnost u mjeri
da je nikada vise ne zadobije kao ni oni koji po njenjom
uvjerenju cine okosnicu zivota i pokretacku motivaciju u
njemu. Osim toga, odgojem je postizana kontrola nervnog
sustava da ne reagira na prve iritirajuce situacije sto je bila
redovna pojava u naravi arapskog ¢ovijeka ili da ne ispoljava
eksplozivnost kada bude isprovociran; na taj nacin biva
uspostavljena uravnotezenost njegove naravi i njegovih
postupaka. Naravno, odgoji moralno-kulturnirazvojarapsku
individuu privode u okvire organiziranog drustva, koje
specifiziracivilizacijskauzoritostiliderska pozicija, kojemona
pripada u svakom segmentu njezina zivota. Sukladno naravi
islamskog odgoja, arapski covjek se jedino tako i ponasa, bez
obzira koliko takvo ponasdanije bilo sukobljeno sa njegovim
naslijedenim mentalnim sklopom i njegovom tradicijom. |
zacijelo, bijase to kamen temeljac u pripremanju osobnosti
arapskog c¢ovjeka za izgradnju muslimanskog drustva
prilieznog usmjeravanom vodenju, progresivnog i
civiliziranog, koje nece biti barbarsko ili primitivno plemensko
drustvo.

Amozda je zbog Vjeropoziva koji je izazivao najsnaznije i
najdjelotvornije ucinke u okruzenju kakvo je bilo kurejsijsko,
razmetljivo i samocastivo okruzenje, zbog ¢ega bi sukob s
njima, zacijelo mogao u tom razdoblju proizvesti jos odluéniji
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inat tog plemena, te nove krvave pohode sli¢ne onim poznatim
arapskim pohodima koiji su doveli do dugogodidnjih oruzanih
i krvavih bitaka zvanih Dahis, Gubara’u i Basis tokom kojih su
bila unistena ¢itava plemena. U tom slucaju novi krvavi pohodi
vezivali bi se za vjeru islam usljed ¢ega Kurejsije zacijelo ne bi
bilo moguce nikada umiriti, a to bi drugim rijecima kazano,
znacilo da je islam umjesto kao Vjeropoziv i vjera preobrazio
se usvojantipod, u vjeru agresije i mrznje, koja neprijateljstvo
$iri umjesto mira, i 5to bi shodno tomu, za posljedicu imalo
potpuni zaborav islama vec u njegovu po¢etnom stadiju.

Moguce je da se to dogodilo i zarad izbjegavanja
unutarporodi¢nih sukobai ubistava s obzirom na nepostojanje
opceorganizirane vlasti, koja bi situacije stisavala i red medu
sukobljenim stranama uvodila snagom sile i jer je uspostava
reda bila prepustena skrbnicima pojedinih osoba, koji su ih
imali pravo kaznjavati, usmjeravati i odgajati.

Dopustiti bilo kakav vid oruzane borbe u takvom
okruzenju, bezikakve dvojbe, dovelo bi do sukoba i ubistava
u svakoj kuci, a tragom toga kazalo bi se: ‘Eto, takav je islam’!
U mjesecima hodocasca Kurejsije su na svetim mjestima i
trgovackim pijacama istupale s glasinama da Muhammed
pravi razdor izmedu ocevai sinova, gospodarai njihovih sluga,
plemena i plemenskih rodova. Sta bi se tek govorilo da je
kojim slu¢ajem zapovijedao da dijete upotrijebi oruzje protiv
oca i sluga protiv gospodara, unutar svake porodice i na
svakom mjestu!?

A moglo bitobiti - Allah najbolje zna - i zbog ¢injenice da
ce mnogi prkosnici, protivnici prvih muslimana, koji su
muslimane odvjere odvracali, kaznjavaliih i nasilju izvrgavali,
i sami postati borci odani islamu, njegovi predvodnici, kakav
je poglavito bio Omer sin Hattabov.

Takoder, razlog je mogao biti i arapsko vitestvo koje je
u plemenskom okruzenju i po svojoj naravi reagiralo
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zastitnicki i bezrezervno naspram onih nasilju izvrgavanih,
posebno ako je nasilje ¢injeno ljudima od ¢asti i ugleda.
Mnogo je zabiljezenih primjera koji potvrduju ovakvu tezu,
primjerice slu¢aj Ibn Dagneta, koji se nije mirio s pritiscima
na Ebu Bekra, plemenitog sunarodnjaka, zbog kojih je ovaj
bio primoran napustati grad Mekku. Ibn Dagna smatrao je to
sramotnim ¢inom za Arape, i zato je Ebu Bekru ponudio
osobnu fizicku zastitu. Najsnaznija potvrda ove teze je opoziv
Ugovora o izoliranju Benu Hasimija u njihovoj gradskoj cetvrti
grada Mekke, nakon duzeg iscrpljivanja gladu i drugim tedkim
iskusenjima. U isto vrijeme u okruzenjima drugih starih
civilizacija, koje je karakteriziralo istrajavanje na ponizavanju
podanika, toleriranje nepravde, bivalo je uzrokom za
ignoriranje okruzenja, njegovu pokoravanju i ponizenju s
jedne strane, te oholosti tlacitelja - nasilnika agresivnog.

Razlog bi mogla biti i ondasnja malobrojnost
muslimanske skupine u mekkanskom okruzenju, jer
Vjeropoziv jos se nije bio prosirio cijelim Poluotokomiilise o
njemu bijahu prosirile kontradiktorne glasine usljed kojih
ostala arapska plemena zauzimase nesvrstanu poziciju o
unutarnjem sukobu izmedu Kurejsdija i nekih njihovih
sinovamuslimana do konaénog ishoda tog sukoba. Da je
borba bila naredena, u takvoj situaciji mogla je biti unidtena
malobrojna skupina muslimana; i uprkos takvom
neravnopravnom odnosu u sramotnom oruzanom obraéunu,
idolopoklonstvo bi nastavilo vladati zemljom, a unistenjem
muslimanske zajednice islam ne bi uspostavio svoj sustav
vrijednosti niti obrazac vlastitog realiteta kao vjera s
navlastitim modelom Zivota, sustavnimi zbiljskim, s vlastitim
oblicima prakticke samorealizacije.

Sto se pak tice medinskog razdoblja, neposrednonakon
hidzre iz Mekke, u kome Poslanik, a.s., sacini mirovne
sporazume sa medinskim Zzidovima i arapskim
mnogoboscima preostalim u njojinjezinu okruzenju, proteklo
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je u znaku okolnosti koje je kao takve diktiralo upravo
medinsko razdoblje.

Prvo - jer je pruzalo uvjete za priopcavanije Vjeropoziva
i njegovo objasnjavanije kome se nije suprotstavljala nikakva
politicka sila, a niti se stavljala izmedu ljudi i Vjeropoziva.
Svaka populacijska grupacija priznavala je uspostavljenu
muslimansku drzavu i Poslanikovo liderstvo u rukovodenju
drzavni¢kim politickim poslovima. Deklaracija o gradanskim
pravima (Al-Mu dhada) regulirala je tekstualno da ni jedna
strana, potpisnica Sporazuma, nece praviti parcijalne ugovore
o miru, ni pokretati vojni pohod, a niti uspostavljati spoljne
odnose bez prethodne saglasnosti Allahova Poslanika, a.s.
Tacinjenica, sasvim se izvjesno potvrduije, da je stvarnavlast
u Medini bila u rukama muslimanskog vodstva, ¢ime je
islamskom Vjeropozivu bilo otvoreno polje djelovanja, i
uspostavljen slobodan prostor izmedu ljudi i slobodnog
prihvatanja vjerskog uvijerenja.

Drugo - Poslanik, a.s., namjeravao je u ovoj etapi
usmijeriti svoje djelovanje u pravcu Kurejsija ¢iji otpor islamu
je predstavljao kamen spoticanja u oc¢ima drugih arapskih
plemenakojasu i$¢ekivalarasplet odnosaizmeduKurejsijai
njihovih suplemenika- muslimana. Zbog toga je Poslanik, a.s.,
pristupio formiranju izvidnickih odreda, a komandu nad prvim
takvim odredom povjeri Hamzi sinu Abdulmuttalibovu, u
mjesecu ramazanu, pocetkom sedmog mjeseca po hidzretu.

Uslijedilo je zatim formiranje novih odreda: drugog,
pocetkomdevetog mjeseca nakon hidzreta, treceg, pocetkom
trinaestog, cetvrtog, pocetkom sesnaestog mjeseca da bi
komanda nad petim formiranim odredom pocetkom
sedamnaestog mjeseca hidzretske ere (redZeb) bila povjerena
Abdullahu bin Dzahsu. Njegov odred imao je prvi oruzani
okréaj s kurejsijskom izvidnicom u ‘mjesecu zabranjenih
sukoba/as-sahr al-haram’ na koji ukazuje 217. ajet sure Al-
Baqara:
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“Pitaju te o svetom mjesecu, o ratovanju u njemu.
Reci: ‘Ratovanje u njemu veliki je grijeh; a
odvracanje odAllahova Putai nevjerovanje u Njega,
odvracanje od Svetog mjesta i izgonjenje njegovih
stanovnika iz njega, jos je veci (grijeh) kod Allaha.
AZzlostavljanje je gore od ubistva! Oni ceistrajavati
u borbi protivvas davas odvrate od vjere vase, ako
budu mogli...”

Zatim se dogodio veliki boj na Bedru u mjesecu
ramazanu druge hidzretske godine, o kojem govore ajeti sure
Al-Anfal. Poimanije institucije dzihada u kontekstu dogadanih
stvarnih prilika ne daje prostora da se pojam odbrane
(dif?aun) u njegovu reduciranom znacenju odreduje kao
temelj islamske angaziranosti kako to neki pokusavaju
ustvrditi. Oni koji insistiraju iskljuéivo na odbrambenim
razlozima u procesu islamskog sirenja nalaze ih uglavnom u
kontinuiranim napadima orijentalista u razdoblju u kojem
muslimani nisu imali znac¢ajniji utjecaji u kome $ta vise nisu
razumijevali, a niti priljezno prakticirali islam kao vijeru i
duhovnu tradiciju. lzuzetak su oni koji su se ¢uvali grijedenja
spram Allaha i istrajavali na realiziranju opce islamske
deklaracije o izbavljenju ¢ovjeka ispod svakog oblika ljudskog
despotstva zarad Allahova gospodstva i cjelovite uspostave
Njegove vjere na zemlji. ldentificiranjem pojmova dZihad i
difa” tragalo se zapravo za etickim opravdanjima institucije
islamskog dzihada. Medutim, islamskom $irenju nisu
potrebna nikakva eti¢cka opravdavanja s obzirom da
opravdane razloge sadrze u sebi mnogobrojni kur'anski ajeti,
kao na primjer:

“l neka se zato na Allahovu Putu bore oni koji ne

Zale Zrtvovati ovosvjetski Zivot za Zivot na Drugom

svijetu. A onoga ko se bori na Allahovu Putu, pa

pogine ili pobijedi, Mi cemo, sigurno, obilno
nagraditi.
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A zasto se vi ne borite na Allahovu Putu i za
potlacene, muskarce, Zene i djecu, koji smjerno
mole: ‘Gospodaru nas, izbavi nas iz ovoga naselja,
Ciji su stanovnici nasilnici, i Tinam odredi zastitnika
i Ti nam imenuj pomagaca“!

Vjernici se bore na Allahovu Putu, a oni koji ne
vjeruju bore se na putu Sejtanovu. Zato, borite se
protiv sejtanovih sticenika, jer je Sejtanovo
lukavstvo zaista slabo“. (An-Nisé’, 74-76.)

“Reci onima koji ne vjeruju: ako se okane, bice im
oprosteno ono Sto je prije bilo; a ako se ne okane,
- pa, zna se sta se s drevnim narodima dogadalo.

I borite se protiv njih sve dok mnogobostvo ne
is¢ezne i dok samo Allahova vjera ne ostane! Ako
se oni okane, - pa, Allah dobro vidi sta oni rade.

A ako leda okrenu, znajte da je Allah vas zastitnik,
a divan je On zastitnik i divan je pomagac”! (Al-
Anfal, 38-40.)

“Borite se protiv onih kojima je data Knjiga, a koji
ne vjeruju niu Allaha ni u Drugi svijet, a niti smatraju
zabranjenim ono $to Allah i Njegov Poslanik
zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku vjeru kakvu
ispovijedaju oni kojima je Knjiga data, - sve dok
glavarinu ne poc¢nu davati smjerno i poslusno.
Jevreji govore: ‘Uzejr je BoZji sin’, a kr$cani kaZu:
‘Mesih je BoZji sin'. To su rijeci njihove, ustima
svojim potvrduju rijeéi nevjernika prijasnjih, - ubio
ih Allah! Pa, kuda se odmecu?

Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svecenike
svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina, a
naredeno im je da se samo Jednom Bogu klanjaju,
-nema boga osim Njega. Slavljen neka je On, a ne i
boZanstva koja Mu oni jednakim smatraju!
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Oni Zele utrnuti svjetlo Allahovo ustima svojim, a

Allah hoce upotpunitisvjetlo Svoje, makar to ne bilo

po volji nevjernika”. (At-Tawba, 29-32.)

1z prethodnog proizilazi da je opravdavajuce razloge za

instaliranje institucije dzihada u islamu moguce svesti u
sliedece okvire:

utvrdivanje Allahova Bozanskog prisustva na zemlji,
realiziranje Njegova Bozanskog plana zazivotljudi,
eliminiranje svih oblikaljudskevlastikoja uspostav-
lia despotsku vladavinu ¢ovjeka nad ¢ovjekom, jer
covjek moze biti sluga samo Allahu Jedinom,
uskracivanje prava bilo kom Allahovom slugi da
uspostavlja osobnu vlast ili namece despotski
zakon kao produkt osobnog misljenja ili prohtjeva,
afirmiranje kur’anskog principa ‘Nema prisile u
vjeru...’, tj. nije dozvoljeno silom nametati vjersko
uvjerenje, nakon izbavljenja ispod ljudskog
despotstva i afir-miranja nacela da svaka forma
vlasti pripada jedino Allahu ili da vjera u cjelini
pripada samo Allahu.

Tirazlozi mogli bi se izraziti i u ovakvoj cjelovitoj formi:

uspostava opcih sloboda c¢ovjeka na zemlji,
njegovim izbavljenjem ispod despotstva ljudi
privodenjem u okrilje jedino vlasti Boga-Allaha,
mimo svakog drugog bozanstva. Svi ovi
opravdavaijuci razlozi, ovako ili onako izrazeni, bili
susnazno utemeljeni u dusama islamskih boraca i
nijedan od njih nije se pitao o razlozima koji su ga
izveli na borbeno polje dzihada nego bi govorili:
‘Izasli smo braniti nasu napadnutu domovinu’ ili
‘lzasli smo suprotstaviti se neprijateljstvu Perzija-
naca ili Rimljana protivnas muslimana. lli pak: ‘Izasli
smo prosiriti nas prostori prikupiti plijen’!
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Islamski borci su govorili onako kako su odgovarali Rub“?
bin “?mir, Huzejfe bin Muhsin i Mugira bin Su’ba Rustemu,
komandantu perzijske vojske u boju na Kadisijji kada ih je
jednog po jednog pitao, tridana uzastopce, pred samu bitku:
“Sta vas to dovede”? Odgovarali su mu: “Allah nas posla da
izbavimo onog koga On hoce ispod despotstva ljudske vlasti
u krilo vlasti Allaha Jedinog, iz tjeskobe Ovog svijeta u
njegova svjetska prostranstva, iz tiranijarazlicitih uvjerenjai
vjerovanija u praviénostislama; zbog toga uputio je Poslanika
Svoga ¢ovjecanstvu. Onaj koji prihvati od nas - prihvatili smo
i mi od njega i ustegli smo se od napadaja, postedijeli smo
njega i njegovu zemlju, ali onaj ko odbije, protiv njega cemo
se boriti dok Dzennet ne zasluzimo ili konaénu pobjedu”.

Osim prednje spominjanih, argumente koji opravdavaju
dzihad mozemo traziti i u bicu islama kao takvog, u njegovoj
opcoj deklaraciji o slobodama, u njegovu objektiviziranom
realnom Programu usresredivanom na ljudsku zbilju
sredstvima primjeravanim za svaki njezin aspekt u odredenim
razdobljima; u svakoj novoj etapi i sredstva djelovanja bivala
su inovirana. Takvi, u naravi islama uosobljeni elementi,
ispoljavali su sevecu njegovu samom zacetku, ¢ak da nikakva
opasnost po islamski prostor i muslimane u njima nije ni
postojala. Takav opravdavajuciargumenat kao uosobljeni obzir
islama izvire iz same naravi Bozjeg planai njegovarealiteta, iz
naravi ¢injenicnih zapreka u ljudskim drustvima, a ne usljed
pukih ogranic¢enih i povremenih defanzivnih okolnosti.

Bilo je zacijelo valjan razlog da islamski borac stupi u
borbu bicem i imovinom svojom ‘na Allahovu Putu’, zarad
takvih vrijednosti zbog kojih ne uvjetuje vlastite materijalne
interese, a niti sumu takve ikada motivom bivale. Za svakog
islamskog borca prije nego li krene u boj od presudnog
znacaja bivalo je njegovo osobno iskustvo tzv. velikog dzihada
(al-dzihad al-akbar) nutarnjim bicem protiv sejtana, svojeg
ostradcenog bica i heretickih hirova, neograni¢enih tezniji i
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Zelja, egocentriénih interesaiinteresanjegovarodainaroda;
iskustvo dzihada protiv svakog simbola osim ¢ina islama,
protiv svakog motiva osim onog koji privodi ka obozavanju
Allaha, realizaciji Njegove vlasti na zemlji potiranjem
despotstva nasilnika, uzurpatora Njegove vlasti na njoj.

*

* *

Docim, on1 koji argumente i opravdane razloge za
instituciju dzihada svode u okvire zastite ‘islamske domovine’
minimiziraju kategoriju ‘Plana/Programa’ u odnosu na
kategoriju ‘drzave’, 3to nije i nemoze biti u skladu saislamskim
poimanjem ovih kategorija, i prije bi se takva teorija mogla
imenovati modernom, islamskom senzibilitetu stranom
teorijom. Jer Vjeronazor i Plan koji se u njemu uobziruju, te
drustveni poredak u kome taj program nalazi svoju primjenu,
predstavljaju jedine validne kategorije za islamski senzibilitet
kao takav. Pojam zemlje po sebi nema tu tezinu niti validnost.
Tajpojam zadobija stvarni znacaj tek u kontekstu dominacije
Allahova programai Njegova punog suvereniteta nazemlji. Tek
kao takav okvir, zemlja se tretira domom islamske doktrine
("aqgida), prostorom programa (manhad2), zavicajem islama
(dar al-islam), te polazisnom osnovom djelovanja na planu
ljudskih sloboda (nugta al-intilaq li-i"lan “am).

Nesporna je ¢injenica da zastita Zavicaja islama
predstavlja u biti zastitu vijeronazoraiprogramatedrustvenog
poretka na ¢ijem planu se realizirarrogram. Medutim, zastita
ne predstavlja i konacni cilj i posljednju svrhu motivirajuce
angaziranostiislamskog dzihada. Zastitaje poglavito sredstvo
za uspostavu Allahova Kraljevstva na zemlji, pa tek potom
odredivanje zemlje bazom djelovanja na cjelovitom njenom
prostoru u pravcu cjelokupne ljudske populacije. Dakle,
ljudska vrsta postaje objektom djelovanja vjere islama na
ukupnom njezinom prostranstvu.
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Kako smo to vec ranije kazali, djelovanju na planu
Allahova Puta suprotstavljaju se mnogolike objektivizirane
prepreke poput dzavne vlasti, drustvenog sustava, okolnosti
prirodnog okruzenja, kojima islam odgovara snagom moci s
ciliem osiguravanja uvjeta za slobodno djelovanje u pravcu
ljudske individue, ¢ovjekova senzibilnog bica i uma, dakako,
nakon njegova oslobadanja od svake materijalne stege, pa
potom davanja punog okvira za slobodan izbor.

Naravno, ne treba dozvoliti da budemo obmanuti ili
zastradeni ideoloskim i svakim drugim kampanjama
orijentalista protiv institucije dzihada, niti da posustanemo
pod pritiscima moderne stvarnosti, pa i pritiscima
medunarodnih subjekata moci, te usljed takvih okolnosti
osjetimo se primoranim za instituciju islamskog dzihada traziti
argumente etickog opravdavanja zbog privremenih
odbrambenih okolnosti, jer bez obzira, pojavile se takve
okolnosti ili ne, islamski dzihad slijedi svoj razvojni tok.

Dok razlazemo u ovom kontekstu historijsku zbilju,
potrebno je ne zanemariti uosobljene kategorijalne
karakteristike same naravi islama kao takvog, njegovu opcu
deklaraciju sloboda i njegov aktualni program djelovanja, te
da ne brkamo izmedu takve njegove naravi i priviemenih
odbrambenih zahtjeva ili uvjetovanosti.

Posvema je razumljivo da se islam mora braniti pred
onima koji ga ugrozavaju, naprosto zbog njegova prisustva u
obliku opce deklaracije Allahova gospodarenja nad
svjetovima, te oslobodenja ¢ovjeka ispod svake forme
potéinjenosti nekom drugom osim Allahu. Kao takvo,
prisustvo islama konkretizira se kao model dinamickog
organiziranog okupljanja pod novimvodstvom bitno razli¢itim
od modela dzabhilijjetskih vodenia, u forminovog samostalnog
drustvenog poretka, posvemasnje specifiénog, koji ne
priznaje nikakav oblik ljudske vladavine, jer sva vlast nad
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ljudima pripada samo Bogu jedinom. Dakle, samo prisustvo
islama u modelu kakvom jeste daje mu pravo da ne prihvati
drudtveno organiziranje ljudske zajednice tipa paganskih
drustava temeljenih na nacelu ljudske potéinjenosti covjeku,
datakve drustvene sustave vlasti demontira, braneci vlastiti
model organiziranja zivota ljudi na zemlji.

Nove prilike sunuznejer proizilaze iz same naraviislama
kao takvog; njemu su takve okolnosti nuzno nametnute bez
mogucnosti drukcijeg izbora. Konflikt izmedu dva bitno
oprecna sustava ¢ini se sasvim logi¢nim, buducida je trajnija
koegzistencija medu njima nemoguca. Cinjenice su takve
kakve jesu i u kontekstu takvih okolnosti istam mora nuzno
braniti sustav vlastitih vrijednosti defanzivnim konceptom
odbrane buduci da su mu okolnosti nametnute.

Medutim, postoji i druga uosobljena, autenti¢na
¢injenicavjere islama uobzirena u njenoj naravikojagatrajno
pokrece ka progresivhom djelovanju pocev od izbavljena
cjelokupne ljudske vrste ispod svakog oblika potc¢injenosti
osimiskljucivo Allahu, te koja usljed toga ne prihvata nikakva
geografska ogranicenja niti se reducira u okvire odredenog
etnosa, prepustajuci ljudski rod na zemlji turbulentnim
situacijama ili pak politickom svevlascu ¢ovjeka nad
covjekom.

Moze se dogoditi u odredenom vremenskom razdoblju
da se blokovi politickihdrustvenih poredaka suprotstavljenih
islamu suzdrze od agresivnih pretenzija naspram ove vijere
nastojanjem da svoje politicke koncepte despotske vlasti nad
ljudima svedu unutar regionalnih okvira i zahtjevom islamu
da, zauzvrat, svoj Vjeropozivi svoju opcu deklaraciju o slobodi
i pravima ¢ovjeka reducira u okvire izvan njhovih prostora.
No, islam ne bi mogao prihvatiti takav zahtjev sve dok taj
blok ne bi iskazao privrzenost konceptu Svebozanske volje,
u ovakvoj situaciji, artikulirane u nacelu podmirivanja dzizije
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kojom mirnodopskoj formi Vjeropoziva bivaju sirom otvorena
vrata bez ikakvih materijalnih prepreka tipa politicke sile
instalirane u tom bloku.

Takva je narav islama kao vijere, njegova misija, uz jos
jednom potvrdenu konstataciju da islam predstavlja opcu
deklaraciju Allahove svevlasti nad ljudima, koncept
oslobodenja ¢ovjekaispod diktature svakog modela ljudske
vlasti i njegova privodenja u krilo Allahova reda i Njegova
Serijata.

Razlika izmedu ovakvog poimanja islama i onog prema
kojem se islam svodi unutar regionalnih i etni¢kih granica,
koga samo strah od neprijateljstva pokrece na djelovanje,
zacijelo je odvec velika i zato nepomirljiva, s obzirom da ovo
drugo poimanje odri¢e islamu imanentne argumente i motive
za djelovanje. Naprotiv, argumenti i motivi islamskog
djelovanja potvrduju se eksplicitno i po dubini samom
¢injenicom da islam predstavlja Allahov program za zivot
ljudske populacije, a ne ljudsko planiranje ili program
odredene ljudske grupacije kao ni projekat neke nacije. Mi i
ne posezemo za vanjskim motivima islamskog djelovanja
osim u slucaju kada nas senzibilitet osjeti da je ta
neprikosnovena istina o islamu zamagljena i u nasem bicu
izgubila naintenzitetu, kadapotisnemo iz vida da je to pitanje
zapravo osnovno nacelo Allahova Bozanskog sveprisustva i
negacije tog nacela: iskazivanje pokornosti bozanske ¢ovjeku
na nacin kako se to ¢ini jedino Svemogucem Bogu. Covjek
nije sposoban prirediti program kakav je Allahov, a zatim
tragati za drugom alternativom islamskom dzihadu.

Ne ¢ini se velikom distancaizmedu stava da je islam bez
prava na izbor bio primoran voditi bitku naprosto usljed
vlastitog postojanja i postojanja paganskih poredaka koji
nuznoatakiraju na njegov identitet i onog, da islam po svojoj
naravi mora djelovati i odluéno uci u takvu bitku.
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* *

Vrlo velika razlika pokazuje se izmedu poimanjaislama
kao Bozijeg plana, kojiima za cilj afirmirati ideju Bozije vlasti
na zemlji, te privrzenost vjeri u jednog Boga cjelokupne
ljudske populacije. Afirmacija tog nacela situira se u realni
okuvir, u drustveni poredak u kome ljudi posredstvom vijere u
Boga bivaju oslobodeni potéinjenosti drugim ljudima, u kome
sudsku vlast obnasa jedino Serijat Allahov u ¢ijim se okvirima
reprezentira Njegova volja, ili drukcije kazano, Njegovo
Bozansko sveprisustvo. Kao takav islam ima pravo uklanjati
sve zapreke koje se isprijece na putu njegove izravne
komunikacije sa svakom individuom ponaosob, kakve su
naprimjer: politicki sustav drzave, drustvene prilike ljudi,
dakle velika je razlikaizmedu takvog poimanjaislamaionog
stoislam tretira lokalnim sustavom neke odredene drzave. |
po jednom i po drugom konceptu ove vjere, ona kao takva
djeluje angazirano, do¢im univerzalni koncept motiva, cilieva
i rezultata djelovanja islamskog dzihada bitno se razlikuje
od konceptakojinjegovo djelovanje svodiureducirane okvire,
naprosto zbog ¢injenice da se dovodi u neposredan dodir sa
sredistem vjerskog uvjerenja, njegova plana i smjerokaza.

Islamraspolaze principijelnim pravom na djelovanije, jer
islam nije palma samo nekog naroda, niti je sustav jedne
drzave vecBozanskiprogramisustav svijeta. Otudainjegovo
neotudivo pravo da djeluje u pravcu destruiranja zapreka
poput politickih sustava i okolnosti koje guse slobodu ¢ovjeka
na izbor, pravo sadrzano je u samoj ¢injenici da ne napada
covjeka kako bi ga prinudilo da prihvati njegov Vjeropogled,
vec politicke sustave i prilike da ¢ovjeka zastiti od svih
korumpiranih i izopaéenih utjecaja, stetnih po narav vezanu
za slobodu izbora.

Iz prednje spominjanog pokazuje se da islam zacijelo
zadrzava pravo izbavljenja ljudi ispod ideolosko-politicke
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diktature ¢ovijeka te njihova privodenja vjeri u Allaha Jedinog
u cilju realiziranja svoje opce deklaracije o suverenitetu Allaha
nad svjetovima i oslobodenja cjelokupnog ¢ovjecanstva.
Obozavanje Allaha Jedinog, prema islamskom konceptu i u
prakti¢noj stvarnosti, realizira se iskljudivo u okvirima
islamskog sustava jer je to sustav u kome Allah propisuje
norme svim ljudima, vladaru i gradaninu, ¢ovjeku crne i bijele
rase, silnom i poniznom, siromaénom i imucnom, u formi
jednog jedinstvenog zakonodavstva, kojemu se svi
jednobrazno potcinjavaju. Svidrugi modeli politickih sustava
prisiljavaju ¢ovjeka na totalnu pokornost drugim ljudima,
naprosto zbog ¢injenice da gradanin primjenom mehanizama
politicke sile biva natjeran organizirati svojsvakodnevnizivot
prema volji i htijenju odredene politicke strukture. Takav akt
nametanja volje populacijskoj vecini od strane odredene
grupe predstavlja direktno zadiranje u nesporne privilegije
Gospodara Boga i u plan Njegove zakonodavno-sudske
ovlasti.

Svako ljudsko bice koje sebi uzima za pravo nametati
ljudima zakonodavne norme, uzurpiralo je prerogative Boga
svemocnoga, u domenu idejne zamisli i djelatne prakse, bez
obzira u kojoj ih formi ono izrazilo: verbalnoj ili poziciono
neartikuliranoj. Svako drugo ljudsko bice koje prednje
spomenutoj strukturipriznaje pravo na zakonodavnosudsko
kreiranje vlasti, priznao joj je pravo i stupanj bozanske
neprikosnovenosti, imenovao ju je on tako ili ne imenovao.
Islam zacijelo ne predstavlja samo formalni Vjeronazor da bi
kao takav zadovoljio se iskljucivo ¢inom priopcavanja njegova
Vjeronazora ljudima metodom interpretiranja. Naprotiv, islam
je cjelovit program koji svoju samorealizaciju ostvaruje putem
modela cjelovitog aktivnog organiziranja usredsredenog ka
slobodi izbora za ukupnu ljudsku populaciju. Drukgiji modeli
organiziranja ne osiguravaju pravo niti mogucnosti
organiziranja svakodnevnog zivota njihovih sticenika, tj.
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gradana. Ako je to tako, tada je islam, sukladno njegovoj
kosmickoj misiji, pozvan da srusi takve politicke sustave, jer
su oni kao takvi zapreka na putu realiziranja opcih sloboda
ljudi.

U tome je i puni smisao vjerskog principa ‘da vjera u
cjelini bude pravo Boga, dz.s.!, pri ¢emu ¢ovjek ne moze biti
gospodarem vijere niti neko kome bi se moralo iskazivati
potcinjenost na éemu insistiraju politi¢ki sustavikonstituirani
naideji prinudnog obozavanija c¢ovjeka po ¢ovjeku, jer su vjera
i privrzenost implicite i eksplicite privilegija Allaha Jedinog.

Moderni islamski istrazivaci podlozni utjecajima
moderne stvarnosti i atacima zapadnih zluradih orijentalista
ustrucavaju se priznati stvarnu istinu o islamskom dzihadu s
obzirom da su orijentalisti islamski koncept djelovanja
definirali kao pokret koji koristi sredstva prinude (sablju) u
svrhu nametanje njegove doktrine. Medutim, orijentalisti
zasigurno znaju da takvo definiranje islamane odgovara istini
te da ono predstavlja njihov zluradi pokusaj devalviranja
orginalnih motiva islamskog dzihada. Takvim odnosom
orijentalisti pokrecu dusebriznike medu muslimanskim
intelektualcima o prestiznom ugledu islama, na oponiranje
stavovima orijentalista metodom pribavljanja defanzivnih
argumenata zanemarivanjem same naravi islama, njegove
misije te principijelnog prava na oslobadanje ¢ovjeka ispod
svake ljudske diktature.

Sasvim je ocito da su stavovi orijentalista o naravi vjere
islama zamaglili promisljanja modernih islamskih mislilaca
kao i njihova propaganda da je islam subjektivna stvar srca
te da nema nikakve veze sa zbiljskim sustavima u ljudskom
Zivotu, i da usljed toga dzihad na planu vjere biva sredstvom
za prinudno nametanje vjere ljudskom unutarnjem bicu.
Medutim, islam u biti svoje naravi izmice takovom
tendencioznom sudu; jer islam je Allahov program zivljena
ljludske zajednice, Program temeljen na nacelu
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neprikosnovenosti BoZanske naravi Allaha Jedinog, naravi
koja se realizira u modelu apsolutne vlasti u ¢ijim okvirima
dogada se orginiziranje stvarnog zemaljskog Zivota u svim
njegovim svakodnevnim aspektima. Dzihad kao takav
posjeduje i poseban plan: djelovanije na afirmiranju Allahova
programai uspostavi sustava na njegovim temeljima. Do¢im,
doktrina kao takva (“aqida) jeste pitanje slobodnog uvijerenija
u okvirima opceg sustava, a nakon uklanjanja svih utjecaja
¢ime uvjerenje u samoj naravi zadobija bitno druk¢iju, novu
formu.

Kad god i ma gdje da se formira islamska zajednica na
nacelimaAllahova programa, samAllah priskrbljavajojpravo
organiziranja i djelovanja na planu prihvatanja vlasti i
uspostave sustava univerzalnih vrijednosti uz prepustanje
pitanja intuitivnog vjerovanja izboru intuicije. Prema tome,
privrcemeno BoZije uskracivanje prava djelovanja
muslimanima naplanu islamskog dZihadajeste pitanje plana,
a ne pitanje nacela, pitanje zahtjeva same angaZiranosti, a
ne pitanje Vjeronauka kao takvog. Samo na tako jasnom
temelju moguce je shvatiti brojna kur’anska ajeta koja se
odnose na razli¢ita historijska razdoblja, s tim da ne brkamo
izmedu njihovih priviemenih i op¢ih intencija u procesu dugog
i ¢vrstog proijiciranja islamskog procesa djelovanja.
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(OsOBNOST MUSLIMANA
| NJEGOVO VJEROVANJE

Islam je podario ¢ovjecanstvu novo poimanje naravi
meduljudskih odnosa i modela povezivanja uporedo s novim
vrijednosnim sustavima i sustavnim pojmovljem, te
sveosebujnije shvacanje biti Bica iz Cijeg posvjedocenja islam
crpitevrijednostii svoj univerzalni svietonazor. Svoje cjelovito
prisustvo u svijetu islam je fokusirao na temeljni cilj: projicirati
covjekov povratak njegovu Gospodaru, jedinom Posjedovatelju
mociiz koje seiznjedruje sustav kriterija i svekolikih vrijednosti
u modalitetima u kojima ¢ovjeku biva darovana personalna
egzistencija i Zivot, i kojoj se konaéno vraca s obzirom da ne
predstavlja nista drugo doli personalizirani ¢in Gospodareve
Moci, ¢ijom Voljom ¢ovjek okoncava povjesno egzistiranje i
ulazi u dimenziju eshatoloskog zivota.

Islam se pojavio da posvjedoci koncept primarne spone
koja povezuje ljude na principu medusobne prisnosti zarad
Allaha, a kada se takav koncept odnosa uspostavi tada je
svaki drugikonceptodnosai ljubavi, kao njegov nadomjestak,
izlisan, jer svoje utemeljenje pronalazi u kur’anskom ajetu:

“Ljudi koji u Allaha i u Onaj svijet vjeruju ne trebaju

biti u medusobnoj prisnosti sa onima koji se Allahu

i Njegovu Poslaniku suprotstavljaju, makar im oni

bili o¢evi njihoviili sinovi njihovi ili braca njihova ili

rodaci njihovi...” (Al-MudZadala, 22.)
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Osim toga, islam smjera konstituirati jedinstvenu,
integriranu Zajednicu ljudina principu medusobne uvezanosti
u ljubavi Svemilostivog Boga, ¢ime se ukazuje na apsurd
prisustva bilo kakvih §izmati¢kih podvojenosti koje se
formiraju kao posljedica satanske hereticke motivacije. U tom
smislu vrlo je indikativna poruka sljedeceg kur’anskog ajeta:

“Vjernici se bore na Allahovu Putu, a nevjernici na

Sejtanovom. Zato, borite se protiv Sejtanovih

Sticenika, jer je sejtanovo lukavstvo zaista slabo”.

(An-Nisa’, 76.)

Samo jedan put sigurno vodi ka Allahu i mimo njega
nema drugog puta, a na taj put ukazuje kur’anski ajet:

“Idoista, ovojePraviput Moj, njega se drziteidruge

puteve ne slijedite, pa da vas odvoje od Puta

Njegova...”. (Al-An"am, 153.)

Takoder, postoji samo jedan ispravan i cjelovit sustav
vrijednosti, islamski sustav, koiji je bitno druk¢iji od raznolikih
paganskih sustava:

“Zaronitrazedaimse kao u pagansko doba sudi?!

A ko je od Allaha bolji sudija narodu koji ¢vrsto

vjeruje”? (Al-M3’ida, 50.)

Samo je jedan zakon konzistentan i pravi¢an, Allahov
Serijat, izvan koga svaki drugi zakon predstavlja pustolovni
hir:

“A tebi smo poslije odredili da u vjeri ides pravcem

odredenim, zato ga slijedi i ne povodi se za

strastima onih koji ne znaju”. (Al-DZ4siya, 18.)

Samo je jedna sveosebujna Istina, koja ne podlijeze
razlamaniu, i svaka druga izvan nje, puka je zabluda:

“To vam je Allah, Gospodar vas istiniti. Zar poslije
Istine ima ista osim zablude? Pa kuda se onda
odmecete?!” (Yinus, 32.)
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Ikonacno, samo je jedan pravi Dom, Svijetili Dom islama,
u kome se uspostavlja i razvija muslimanska drzava na
principima Allahova vjerozakona, na njegovim pravnim
normama po ¢emu i u okvirima ¢ega, muslimani postaju
autohtonim, uosobljenim svijetom. lzvantoga svijeta, njemu
oprecan, jeste Domili Svijet ratau ¢ijim okvirima su muslimani
izvrgnuti trajnoj konfrontaciji ili, pak, primirju na osnovu
ugovora o nenapadaniju. S obzirom da Dar al-Harb nije isto
sto i Dar al-Islam odnosi izmedu ta dva svijeta ne mogu se
graditi na temeljima medusobnog povjerenja:

“Oni kojivjerujuiiseljavaju se, i u borbinaAllahovu

putu zalazu imetke svoje i Zivote svoje, i oni koji

nevoljnima utociste daju i pomazu, oni jedni druge

nasljeduju. Dok, onima kojivjeruju, a nisu se iselili,

vi ne moZete, sve dok se ne isele, nasljednicima

biti. A ako vas zamole da im u vjeri pomognete,

duzni ste im u pomoc priteci osim protiv naroda sa

kojim ugovor o nenapadanju imate. A Allah dobro

vidi ono sto radite.

Nevjernici jedni druge nasljeduju. Ne postupite li
tako nastupice smutnja na Zemlji i nered veliki.

Oni kojivjeruju iisele se, i bore se na Allahovu Putu,
i oni koji skloniste daju i pomazu, oni su doista
vjernici pravi. Njih ceka oprost i izobilje plemenito.
A oni koji kasnije vjernicima postanu pa se isele i u
borbi zajedno sa vama ucestvuju, oni su vasi. A
rodaci su, prema Allahovoj Knjizi, jedni drugima
preci. Allah, zaista, sve zna.” (Al-Anfal, 72-75.)

Takva odredljivost i kategoricka odlu¢nost imanentne
islamu u funkcijisu njegova plana zaizgradnju dostojanstvene
pozicije ljudskoj individui i njenog oslobodenja od svih stega
koje producira materijalni aspekt ljudske egzistencije, tj
¢injenicadaje covjek proizvedeniz elemenata zemlje izatvoren
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u ljudturu mesaikrvi. Sljedstveno tome, za muslimana ne moze
biti prava domovina ona u kojoj je onemogucen da upraznjava
principe Allahova vjerozakona i u ¢ijim okvirima nece biti
razvijani odnosi vjernika i njihovih sugradana na osnovi
predane ljubavi naspram Allaha. Jedino personalno obiljezje
muslimana jeste njegovo vjersko uvjerenje koje mu pribavlja
polozaj ¢lana kosmopolitske Zajednice muslimana ili Svijeta
islama kao ravnopravnog ¢lana Dar al-Islama.

Stvarne rodbinske veze muslimana jesu one koje se
reflektiraju iz ljubavi, iznutar koje se razvijaju svekoliki odnosi
medu individuama islamskog kolektiviteta, porodi¢ne veze
unutarsvijetaislama. Na tragu takvog relacijskog specifikuma
stvarno srodstvo medu muslimanima ne proizvodi njihovo
zajednicko rodoslovlje: otac i mati, braca i sestre, pleme i
narod, sve dok podloga tog rodoslovlja ne postane
medusobna ljubav u ime Allaha, i dok se njen fakticki
kontinuitet ne uobziri u razlicitim formama odnosa i ljubavi:

“O ljudi, bojte se Gospodara svoga, koji vas od
jednog bica (duse) stvara, a od njega je i driigu
njegovu stvorio; od njih dvoje razmnoZio je mnoge
muskarce i Zene. | bojte se Allaha s Cijim Imenom
jedni druge molite, i rodbinske veze ¢uvajte, jer
Allah, zaista, stalno bdije nad vama”. (An-Nis&’, 1.)

Naravno, muslimana ne prijeci vjerska razlika izmedu
njega i njegovih roditelja da se prema njima odnosi na nacin
kakav je vierom propisan sve dok se ne svrstaju u neprijateljski
front protiv Zajednice muslimana, u kojem slucaju prestaje
njegova obaveza odrzavanja odnosa sa roditeljima. U prilog
ovog stava kao ilustrativni primjer posluzice nam slucaj
Abdullaha sina Abdullahova sina Ubejjetova, koji nam biljezi
Ibn Dzerir po predaiji Ibn Zijada. Naime, Allahov Poslanik, a.s.,
pozvao je spomenutog Abdullahaipitao ga: “Znaslidtagovori
tvoj otac?” ‘Sta to govori, oca i majku bih Zrtvovao za tebe,
Poslanice?’, priupita Abdullah. “Dojavljeno mi je da tvoj otac
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govori: ‘Da nam je samo vratiti se u Medinu, iz nje bi prezrene
prognali ¢asni ljudi’’, saopci Poslanik. ‘Allahov Poslani¢e, tako
mi Allaha, istinu govori moj otac’, uzvrati Abdullah. ‘Allah mi je
sviedok dasiti¢astan,aon prezrenéovjek. Eto,ijasam doselio
uMedinuiunjojsvidobro znaju da nema uovomgradu veceg
dobrocinitelja roditeljima od mene. Medutim, kada bi Allah i
Njegov Poslanik zatrazili od mene da im prinesem glavu oca
svog, donio bih je”. Allahov Poslanik mu uzvrati: “Nema
potrebe.”

Tek 3to su stigli u Medinu Abdullah je otisao kuci svojih
roditelja i, isukavsi sablju, obratio se ocu rije¢ima: ‘Zasto ti,
oce, govorié da, kad bi se vratili u Medinu, iz nje bi ¢asni ljudi
protjeralione ne¢asne? Tako miAllaha,akobashoces daznas
kome pripadaju ¢ast i dostojanstvo u ovom gradu, tebi ili
Allahovu Poslaniku, onda neka ti bude jasno da ovdje ne
mozZes traZiti utociste, niti se u njemu moZes$zadrzati, osim s
dopustenjem Allaha i Njegova Poslanika™!

Zabezeknut sinovljevim rije¢ima, ovaj zavapi iz sveg
glasa: ‘Cujete liovo, Hazredzije!? Moj sin mi spriecava boravak
u mom domu!’ A njegov sin ponovi jos jednom: ‘Da, tako mi
Allaha, ne moZe$ i neces$ ostati u Medini, akotiAllah i Njegov
Poslanik ne budu dopustili¥’

Sakupi se nekoliko komsija da poku3aju posredovati i
udobrovoljiti Abdullaha, no on i pred njima ponovi svoju
odluku: ‘Kunem se Allahom, ne moZe$ ostati u gradu ako ti
Allah i Njegov Poslanik ne budu dozvolili!’

Kada do Poslanika, a.s., stize vijest o Abdullahovoj odluci
da protjera oca iz kuce i iz grada, posla mu poruku da ostavi
oca na miru u njegovoj kuci. Tek tada Abdullah odustade od
svoje namijere, rekavsi: ‘Ako je tovoljaPoslanikova, moZeostati'.

Slijedom prethodnog moZe se izvesti zakliugak datek po
uspostavi vierovanja kao podloge, vjernici postaju istinskom
bracom pri ¢emu se ne uvjetuje jos i rodoslovno ili tazbinsko
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srodstvo, 3to se eksplicitno razumije iz sljedeceg kur’anskog
ajeta:

“Doista, samo su vjernici, prava braca...”

ili pak iz ovog drugog ajeta:

“Oni koji vjeruju, i iseljavaju se, te koji u borbi na

Allahovu Putu zalaZzu imetke svoje i Zivote svoje,

zatim koji utociste daju onima u nevolji i pomazu

ih, oni jedni druge nasljeduju”. (Al-Anfal, 76.)

Takvo srodstvo ne iscrpljuje se unutar jedne generacije
vec postaje trajnim nasljedem koje povezuje prvu sa
posljednjom generacijom u okvirima Svijeta islama na
principima ljubavi i iskrenog prijateljstva, postovanja i ¢istih
senzibilnih odnosa. Na tu ¢injenicu ukazuju kur'anski ajeti:

“l onima koji su Medinu za Zivljenje izabrali, i

Domom prave vjere jos$ prije njih je uéinili D onivole

one koji im se doseljavaju i u grudima svojim

nikakvu tegobu ne osjecaju zato $to im se daje, i

kojivise vole njima nego sebi, mada im je i samim

potrebno. A oni koji se us¢uvaju lakomosti, oni ce
sigurno uspjeti;

Oni koji poslije njihdolaze, govore: ‘Gospodaru nas,

oprosti nama i braci nasoj koja su nas u vjeri

prethodila i ne dopusti da u srcima nasim bude
imalo zlobe prema vjernicima; Gospodaru nas, Ti

si, zaista, dobar i milostiv”! (Al-Hasr, 9-10.)

*

* *

Allah spominje muslimanima uzorite primjere poslanika
Njegovih, koji su im prethodili i plovili ladama vijere
primjeravane razli¢itim vremenskim razdobljima:

“A Nuh je bio zamolio Gospodara svoga i rekao:

‘Gospodaru moj, sinmojje celjade moje, a obecanje
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Tvoje, zaista je istinito, i Ti si, medu mudrim,
najmudriji! '

O Nuhu, on nije ¢eljade tvoje - rekao je On, jer radi
ono $to ne valja; zato, ne moli Me za ono $to ne
znas! Savjetujem te da neznalica ne budes.

Gospodaru moj, - rece, Tebi se sklanjam da Te
nikada vise ne zamolim za ono $to ne znam! Ako mi
ne oprostis i ne smilujes mi Se, bicu izgubljen”!
(Had, 45-47.)

“A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko
zapovijedi u iskusenje stavio, pa ih on u pot punosti
izvrsio, Allah je kazao: ‘U¢inicu te da ljudima u vjeri
uzor budes‘! | neke moje potomke! - zamoli on.
‘Obecanje Moje nece obuhvatiti nevjernike*! - kaza
On. (Al-Baqgara, 124.)

“A kadaje Ibrahim zamolio: ‘Gospodaru moj, uéini
ovo mjesto sigurnim gradom i snabdij plodovima
stanovnike njegove, one koji budu vjerovali u Allaha
i u Onaj svijet'! On je kazao: “Onome koji ne bude
vjerovao dacu da neko vrijeme uZiva, zatim cu ga
prisilno izvrgnuti kazni vatre paklene, a grozno je
ona prebivaliste!” (Al-Baqara, 126.)

Allahov prijatelj Ibrahim, a.s., odrekao se oca svoga i
porodice svoje nakon $to se uvjerio da ovi istrajavaju na putu
zablude.

“l napusticu vas i ono ¢emu se mimo Allaha

klanjate; molicu samo Gospodara moga i nadam

se da necu u molbi Gospodaru mome nepristojan

biti!” (Merjem, 48.)

Osim toga Allah, dZ.5., ukazuije na situacije kroz koje On
provjeravase lbrahima ,a.s., i njegov narod, te Ibrahimovu
vjerovjesnitku uzoritost:
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“Divan je uzor za vas Ibrahim i oni koji su uz njega
bili kada su narodu svome rekli: ‘Mi s vama nemamo
nista, a ni sa onima kojima se, umjesto Allahu
klanjate; Mi vas se odricemo, a neprijateljstvo i
prijezir ce izme-du nas ostati sve dok ne budete u
Allaha, Njega jedinog, vjeroval?; a tek Ibrahimove
rijeci ocu svome: ‘Doista, molicu se da ti bude
oprosteno, ali ne mogu te od Allaha braniti‘.
Gospodarunas, u Tebe se uzdamo, Tebi se obracamo
i Tebi se vracamo™ (Al-Mumtahina, 4.)

Mladici, Prijatelji Kehfa napustaju svoje porodice, narod
svoj i rodni kraj u nakani da se Allahu svome iskreno priblize
putem vjere, da pomocu imana, u blagodatima Gospodara
svoga, utociste nadu nakon $to svom praktiénom vjerovanju
nisu uspjeli pribaviti siguran polozaj u sredini svojoj, unutar
porodica i plemena svog.

“Kazivat cemo ti historiju njihovu - onako kako se

2zbilo. Bijahu to momci koji vjerovahu u Gospodara

svoga, a Mi smo im vjerovanje njihovo jos ¢vrscim
ucinili.

Osnazili smo bili i njihova srca kad su se digliirekli:

‘Gospodar nas - Gospodar je Nebesa i Zemlje, mi

necemo pored Njega drugo boZanstvo prizivati, jer

bismo tada sablazne rijeci zagovarali.

Ovaj narod nas je mimo Njega druga boZanstva
prihvatio a da jasne dokaze o tome nije priloZio.
Pa, ima li nepravednijeg od onoga koji o Allahu
neistinu iznosi!?

| kada napustite njih i ono $to oni osim Allaha
obozavaju, sklonite se u pecinu (Kehf), Gospodar
vas ce vas miloscu Svojom obasuti i za vas ce ono
Sto ce vam korisno biti pripremiti.” (Al-Kahf, 13-16.)
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Zanimljivi su primjeri Zene Nuhove i Zzene Lutove, a.s., i
situacije u kojima je bilo zatrazeno od muzeva njihovih da se
rastave od njih zbog razlika u vjerovanju:

“Allah navodi kao pouku onimakojine vjeruju zenu
Nuhovui Zenu Lutovu - bile su udate za dva cestita
roba Nasa, ali su prema njima licemjerne bile - i njih
dvojicaim kod Allahanece moci nista pomoci, i reci
ce se: ‘ Ulazite u Vatru vas dvije sa ostalima koji u
nju ulaze!” (At-Tahrim, 10.)

Uistom kontekstu Kur'an navodii slu¢ajfaraonove zene
kao primjer uzora druge vrste:

“Aonima kojivjeruju - Allah kao pouku navodi zenu
faraonovu, koja je kazala: ‘Gospodaru moj, sagradi
mikod Sebe kucu u Dzennetu i spasi me od faraona
i muéenja njegova, i izbavi me od naroda
nepravednog!” (At-Tahrim, 11.)

Tako se umnozavaju primjerirazli¢itih odnosai relacija:
ocinstvo - kao u kazivanju o Nuhu, a.s., odnos sinova prema
roditeljima i odnos prema rodnoj grudi - kao u kazivanju o
Ibrahimu, a.s., odnos prema rodbini, plemenu i zavi¢aju - kao
u kazivanju o Prijateljima Kehfa, bra¢ni odnos Zena prema
muZevima - kao u kazivanju o Zzeni Nuhovoj i Zeni Lutovoj,
a.s., i konacno, bracni odnos pouéne uzorite naravi - kao u
kazivanju o zeni faraonovoj.

U tom stilu odvija se progresivni razvojideje o stvarnoj
naravi odnosa i njihovih okvira sve do strukturalnog
profiliranja Svijeta Sredisnjeg puta ¢iji se pravac afirmira u
modelima uzornog, primjerljivog i iskustvenog, a razvija se
narazini Bozijeg plana namijenjenog za svijet vjernika u okviru
koga ce biti inicirana polarizacija na rodovske grupe, pa i
porodi¢na polarizacija zbog razlike u vjerovanju. Kao
posljedica gibanja takve forme konstituirace se prvidrustveni
okvir na koga ukazuje Uzviseni Allah rije¢ima:
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“Ljudi koji u Allaha i u Onaj svijet vjeruju ne treba
da budu u ljubavi sa onima koji se Allahu i Njegovu
Poslaniku suprotstavijaju, makar im oni bili ocevi
njihovi, ili sinovi njihovi, ili braca njihova, ili rodaci
njihovi. Njima je On u srca nfihova vjerovanje usadio
i svjetlom Svojim ih osnaZio, i On ce ih uvesti u
dZennetske basce kroz koje cerijeke teci, da u njima
vje¢no ostanu. Allah je njima zadovoljan, a i oni ce
biti zadovoljni Njime. Oni su na Allahovoj strani, a
oni na Allahovoj strani, zasigurno ce biti spaseni.”
(Al-Mudzadala, 22.)

Rok trajanja rodbinskog srodstva kao okvira drustvenog
povezivanja Muhammeda, a.s., i njegovih rodaka: amidZe Ebu
LehebaiamidZi¢a Amrb. His3ama, poznatijeg kao Ebu DZehla,
protiv kojih ¢ce muhadziri povesti odlu¢nu borbu, osobito u
boju na Bedru, tim dogadajem bice i prakti¢no raskinut.
Istovremeno, kao novi okvir odnosa izmedu muhadzira i
ensarija, bice uspostavljen idejni okvir, po kojemu ovi postaju
gradani i braca unutar istog narodaili, pak, izmedu razli¢itih
narodairasakao na primjerizmedu Suhejla Rimljanina- Bilala
Habesija-Afrikanca - Selmana Farisija-Perzijanca.

Pred snagom koncepta novih odnosa pucale su
plemenske, rasne i geografske veze o ¢emu je plemeniti
Poslanik govorio sljedece:

“Napustite ih, jer takve veze ¢ine smrdljivo tlo”, ili: “Ne
pripada nasoj sljedbi onaj ko istrajava narasnojiskljucivosti,
onaj ko se za nju bori, i kona¢no, onaj koga smrt zadesi kao
njezina sljedbenika!”

Time je i kona¢no odstranjen vonj truhleZi rodoslovne
isklju¢ivosti, zamrla je oholost nacionalnog separatizma ili
nacional-3ovinizma; zasvagda je is¢ezla medurasna i
meduteritorijalnaizoliranost, daleko od vonja mesai krvi, od
prljavétine gline i zemlje, a ¢ovjecanstvo je i definitivno
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usreceno miomirisima s najvisih obzorja. Od tog vremena
domovinom muslimana ne smatra se odredeni geografski
prostor ili zemlja kao takva, nego Dom islama (Dar al-Islam),
tj. Prostor u kome dominira svjetonazor islama, a vlast je
prioritetno i u cijelosti organizirana na principima Allahova
vjerozakona-Serijata. To je Dom u ¢ijoj se toplini udomljuju
individue i grupacije razli¢itih rasa, naroda i geografskih
prostora, i u kome nalaze svoju zastitu i sigurnost. Svijet
islama je Dom za svakoga ko se svrsta u redove sljedbe
islamskog vjeronazora, te ko zeli da Allahov Serijat, kao sustav
pravnih normi, ureduje ovosvijetski ljudski zivot, makar i ne
bio po vjerskom uvjerenju musliman nego pripadnik sljedbi
drugih objavljenih religija, koje nastanjavaju Dar al-Islam.
Medutim, drzave u kojima islam nije oficijelna, dominirajuca
religija, a niti Serijat organizira pravni aspekt muslimanskog
Zivota kao i zivota drugih njihovih gradana, svrstavaju se u
krug tzv. Zemalja rata - Dar al-Harb, s kojim je Svijet islama
usljed kontinuirane opasnosti koja mu od njega prijeti, u
trajnoj konfrontaciji bez obzira na¢injenicu je li u pitanju rodno
mjesto muslimana, njihova rodbina i porijeklo, imovina ili
drugi interesi.

Muhammed, a.s., bio je u neprijateljstvu sa svojim
rodnim gradom Mekkom, sa uzom i daljom rodbinom, u kojoj
je bio i njegov rodnidom, te domovi njegovih vjernih prijatelja-
ashaba. Mekka nije postala Domom islama-Dar al-Islam
Poslaniku i njegovu Ummetu sve dok nije prihvatila islam i
dok se nije priklonila Serijatu.

*

* *

Takav je islam; to nije termin koji se tek tako verbalno
izgovara, niti ¢in rodenja na zemlji, koji je puki islamski
transparent ilisamoislamski znak. Nije ni vrijednost koja se
rodenjem nasljeduje u muslimanskoj porodici:



164 7 ) Sejjid Kutb

“l, tako Mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici

sve dok za sudiju u sporovima medusobnim tebe

ne prihvate i dok onda zbog presude tvoje u dusama

svojim nimalo tegobe ne osjete i sve dok se sasvim

ne pokore!” (An-Nisé&', 65.)

Unutartakvih odrednica reflektira se krucijalna samobit
islama, bitno znamenje Dar al-Islama, a ne zemljani prostor,
ljudski rod, porijeklo, blize i dalje srodstvo, plemenska
pripadnost. Islam oslobada ¢ovjeka ovisnosti o tvarnoj naravi
gline, otvara mu prostranstva za uzlet u nebeske sfere, lidava
ga stega animalne i krvne naravii uzdize u najvise duhovne
razine.

Domovina muslimanske individue, koju islam prezire ili
joj se stavlja na branik, ne moze biti dio zemaljske povrsine,
a niti njegovanacionalna komponenta po kojoj se prepoznaje,
moze biti njegov ljudski oblik vlasti. Ne moze to ni njegova
rodovska pripadnost, kojoj se sklanjai koju brani, niti njegovo
krvno srodstvo, a ni zastava kojom se ponosi i pod kojom
postaje sehidom moze biti zastava njegova etnosa. Sta-vige,
ni pobjeda vjernika muslimana, koju toliko prizeljkuje i na
kojoj je zahvalan Allahu, moze predstavljati triumf njegove
vojske, nego je, kako Allah, dz.5., objavljuje:

“Kada Allahova pomoc i pobjeda dodu, i vidis ljude

kako u skupinama u Allahovu vjeru ulaze - ti veli¢aj

Gospodara svoga, hvaleciGaimoliGadatioprosti.

On je uvijek pokajanje primao.” (An-Nasr, 1-3.)

Prava pobjeda u njenoj posvemasnjoj puniniiizvjesnosti
ostvaruje se pod okriljem i bajrakom vijere, a nesporni zadatak
dzihada, najsire pojmljenog, potvrduje se u funkciji
uspostavljanja suvereniteta Allahove vjere i Njegova
Vjerozakona, a ne u funkciji drugog ma kakvog cilja. Tako ni
odbrana Doma islama (Dar al-Islam) ne predstavlja odbranu
bilo kakva doma, bilo kakvog svijeta. U kontekstu svega toga
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puna pokornost Allahu, samo Njemu Jedinom, ni slu¢ajno ne
podrazumijeva pokornost zarad kojekakvih svakodnevnih
vrijednosti, primjerice: zbog imovine i druétvenog polozaja,
zastite zemlje i naroda, porodice i potomstva. Naprotiv, jedini
i klju¢ni cilj predanosti Allahu posvjedocuje se u funkciji
preduprjedenja zloc¢inackih intriga, sirenja nasilja i ratova
medu narodima, uspostavom vrhunaravnog Zakona kojim se
osigurava red na Zemilji.

U predaiji koju nam saopcava Ebu Musa, r.a., stojida su
ashabi pitali Poslanika, a.s., za ¢ovjeka koji se jednom boriiz
¢iste hrabrosti, drugiputzbog samozastite, atreciiz licemjerja
- koji od tih oblika borbe moze se prihvatiti kao oblik borbe
zarad Allaha i Njegova Puta? Poslanik, a.s., odgovorio im je:

“Covijek, koji se borida Allahova Rije¢ bude ponad svake
druge rijeci - pravi je borac na Allahovu Putu”.

Dakle, nesporno je da se bas u toj formi borbe
posvjedocuje iskrenost vjere u Allaha, a ne u nekoj drugoj ili
radi nekog drugog cilja. Svaka zemlja koje povede rat protiv
muslimana zbog vjere, s namjerom da im uskrati prava
upraznjavanja islamskog sustava vrijednosti i njegova
Serijata, svrstava se u krugtzv.Daral-Harb, tj. Domaili Svijeta
rata, pa makar tom svijetu pripadale porodice i rod, narodi i
sva imovina vjernika muslimana. | obrnuto, svaka drzava u
kojoj je uspostavljen islam kao svjeto/vjeronazor, u kojoj se
prakticira Serijat kao sustav njenih pravnih vrijednosti,
svrstava se u Svijet ili Dom islama - Dar al-Islam, ¢ak i onda
kada u njemu ne bi imao ni porodicu ni rod, ni narod ni
materijalnadobra. Domovinailivatan jeste onajDomu kojem
Zivotne okvire i sustav pravnih normi uspostavlja sam Allah.
To je zbiljsko poimanje Domovine primjerene srazmjerama
¢ovjekova dostojanstva.

Narodnost i nacionalna pripadnost nisu i ne mogu biti
artikulirane u formama nekih vrijednosti izvan vrijednosnog
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okvira vjerovanja kao svekolikog zivotnog kreda/islamske
doktrine muslimana i izvan sustava ukupnih njezinih
vrijednosti. Ovako definiranje kategorija ‘domovina i
narodnost’ ¢ini prebivalisni, fundamentalni okvir, koji je
posvemasnje primjeren praiskonskoj naravi ljudske individue
i njezina kolektiviteta.

Rodovskii plemenski izolacionizam (“asabiyya), nacion i
nacionalizam, rasnai teritorijalna pripadnost samo su periferni
i priprosti oblici meduljudske, kolektivne solidarnosti koju je
ljudski rod netom upoznao i razvijao u razlicitim historijskim
razdobljima svoje duhovne posrnulosti. Allahov Poslanik, a.s.,
imenovaoju je ‘mrtva kopriva/ smrdusa’ili ‘smrdljiva barustina’
(muntina), iz koje se $iri vonj smrada i truhlezi.

Jevreji su tvrdili da su po rodu i svojim ljudskim
osobinamaahvin izabran narod, a Allah im osporava takve
razloge ukazujuci na ¢injenicu da sve validne vrijednosti
razli¢itih naroda i generacija, rasai geografskih sredina jesu
samo one sadrzane u okvirima vjerovanja:

“Oni govore: ‘Budite jevreji, odnosno krscani, i
bicete na Pravom putu! Tireci: ‘Ne, mi smo vjere
Ibrahimove, kojije ispravno vjerovao; on nije nikoga
Allahu ravnim smatrao.

Recite: ‘Mi vjerujemo u Allahai u ono $to se nama
objavljuje, i u ono Sto je objavijeno Ibrahimu, i
Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u ono Sto je
dato Musau i lsau, i u ono sto je dato
vjerovjesnicima od Gospodara njihova; mi ne
pravimo nikakve razlike medu njima, i mi se samo
Njemu pokoravamo.

Pa ako budu vjerovali u ono u sto vi vjerujete, na
Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni suondau
raskol zapali; ta Allah cete sigurno od njih zastititi,
jer On sve Cuje i sve zna.
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Allahova uputa! A zarima ljep$e upute od Allahove?

Mi se samo Njemu klanjamo”. (Al-Bagara,135-138.)

Stvarno odabrani narod kod Allaha jeste svijet islama,
jerjeto svijetkojise sklanjapodzastavu samogAllaha, unato¢
svih razli¢itosti tog svijeta: drzavnih, rasnih, nacionalnih D
kako to naglasava kur’anski ajet:

“Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio: traZite

da se ¢ine dobra djela, a od nevaljalih odvracate, i u

Allaha vjerujete. A kad bi sljedbenici Knjige ispravno

vjerovali, bilo bi bolje za njih; imaih i pravih vjernika,

ali vecinom su nevjernici”. (Alu “Imran, 110.)

To je narod u €ijoj prvoj generaciji su se isticali pojedinci
poput Ebu Bekra - Arapa, Bilala b. Rebbaha - Afrikanca,
Suhejla - Rimljanina, SelmanaFarisija - Perzijancaidruginjima
sliéni. Njihovim uzornim stazama hodile su generacijedrugih
pojedinaca i grupa Cije je jedino obiljezje bila vjera - islam,
domovina - Dar al-Islam, jedini sudac - sam Allah, dz.5., zivotni
kodeks - Kur'an Casni.

Ovakvo, u ljudskoj povijesti neponovljivo poimanije i
konstituiranje Zajednice, nacionalnogidentiteta i rodbinskog
srodstva moralo je zadominirati srcimai umovima sljedbenika
Allahova vjeropoziva (da‘wa) kog specifiziraju ¢istota i
jednostavnost, tj. dimenzije koje onemogucavaju da se u bit
Vjeropoziva infiltriraju kojekavi surogati paganizma ili
skrivene forme politeizma ($irk), poput: kult drzave i
rodovskog porijekla, materijalnih dobara i drustvenog
polozaja, mit naroda ili nacije, tj. takve retrogradne pojave
na koje ukazuje Svemilostivi Allah i naspram kojih postavlja
nutarnje uvjerenje (iman) i njegove vrijednosti, pa potom
jedne i druge prepusta ljudskoj individui na slobodan izbor:

“Reci: ‘Ako su vam ocevi vasi, i sinovi vasi, i braca

vasa, i Zene vase, i rod vas, i imanja vasa koja ste

stekli, i trgovacka roba za koju strahujete da pr6dé
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neceimati, i kuce vase u kojima se prijatno osjecate
- miliji od Allaha i Njegova Poslanika i od borbe na
Allahovu Putu, onda sacekajte dok Allah Svoju
odluku ne donese. A Allah grjesnicima nece ukazati
na Pravi put”. (At-Tawba, 24.)

Osim toga, u srcima sljedbenika Vjeropoziva ka vijeri
Allahovoj ne moZe biti mjesta ¢ak ni marginalnim dilemama
po pitanju razmedavanja izmedu biti paganizma i biti islama
te po pitanju samih naravi Dar al-Islama i Dar al-Harba.
Naravno, na razini takve razdiobe multipliciraju se primjeri

diferencijacije izmedu ova dva realiteta:

a) nije moguce prisustvo islama u svekolikoj njegovoj
punini u zemlji/drZavi u kojoj islam ne organizira
cjelovit koncept vladavine na principima Allahova

Vjeroza-kona;

b) isklju¢ena je mogucnost konstituiranja Dar al-
Islama u drudtvenom miljeu u kome islam ne

uspostavlja sustav ukupnih svojih vrijednosti;

¢) kao antipod islamu, s druge njegove strane,
pojavljuje se krivovijerje (kuff) kao njegova negacija;
d) islam je istina, a s njegove druge strane, kao
neistina ili zabluda, pretpotstavlja se paganizam
(dzahiliyya) s ciljem eksponiranja kao nadomjestak

istini.
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\UzoRNI MODEL KONTINURANOG
TRAJANJA (NUQLA BA'IDA)

Jedna iskonska istina potrebno je da bude rasvijetljena u
nama samima prije negoli poku3amo prezentirati islam kako
onima koji ga u cijelosti prihvacaju i upraznjavaju tako ionima
koji ga ne slijede intenzitetomi u razmjerama ovih prvih. Ovdije
cemo baviti se kategorijom istine koja se temelji na samom
duhuislamakroz povijest njegova razvoja. Islam se pojavljuje
kao autohton i samosvojan pogled na svijet i Zivot, koiji je
posvemasnje karakteristi¢an i koji razvija vlastiti
komplementaran sustav vrijednosti. Islamski svjetonazor u
osnovnim svojim aspektima bitno se razlikuje od svih antiknih
i modernih paganskih drustvenih modela, a dodirni aspekti
medu ova dva svjetonazora pretpostavljivi su tek na razini
nekih pojedinac¢nih, marginalnih pitanja.

Prva i osnovna uloga islama ispoljava se u razvijanju
koncepta ljudskog Zivota koji ce odrazavati autenti¢ni duh
islama ibit njegova multidisciplinarnog ucenja, te u uspostavi
i profiliranju sustava vrijednosti, koji ¢ce predstavijati okvir za
historijsko narastanje Svijeta islama, anatu ¢injenicu ukazuje
sliedeci kur’anski ajet:

“Viste najbolji narod koji se ikada pojavio...”. (Alu

“Imran, 110.)
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U narednom ajetu Kur’an jos$ ilustrativnije skicira narav
Svijeta islama:

“..AAllah ce sigurno pomocione koji vjeru Njegovu
pomazu, - ta Allah je zaista mocan i silan,

One koji ce, ako im damo vlast na Zemlji, namaz
obavijati i milostinju udjeljivati i koji ce traZitida se
Cinedobra djela, a odvracati od nevaljalih - a Allahu
se na kraju sve vraca”. (Al-Hadzdz, 41.)

Nije, dakle, cilj islama da se pojmovno i ideolo3ki
identificira sa bilo kojim sustavom antiknog ili modernog
paganizma. Dzahiliyya kao takva predstavlja stranputicu u
poimanijuivjerovanjuAllahai Njegova koncepta ljudskog Zivota
na Zemlji, u izgradnji drustvenih poredaka i pravnih sustava
vlasti, obi¢aja i tradicija; paganizam sve te vrijednosti gradi na
sekularnim idejama i principima relativnih vrijednosti i
ogranicenih aksioloskih dometa. Originalna i autenti¢na
dimenzijaislama, ona kojaga posvemasnije specifizira u odnosu
nasvakuformupaganizma, jeste njegov svetopovijesni zadatak
daizbavi éovje¢anstvo iz sumraka dzahilijjetske tradicije, iztog
ponizavajuceg oblika upraznjavanja pokornosti ¢ovjeka
¢ovjeku ili robovanja ¢ovjeka materiji, te da ga privede vjeriu
jednog Boga u cCijim okvirima Covjek jedino iskustveno kusa
puninu ljudske slobode.

Islam smjerodavno sankcionira trajnu €éovjekovu
predanost Allahu Jedinom na nacin kako je sam Allah
saopcava: na razini poimanja i vjerske prakse, validnog
sustava normativno-pravnih principa i na razini cjelovitog
sustava svekolikih vrijednosti, s krajnjim ciljem oslobadanja
¢ovjeka od nedostojnog robovanija hirovima drugog ¢ovjeka
i njegovim prirodnim nagonima. Potrebno je istinu o islamu,
koja se reflektira iz samog njegova duha i iz njegove misije
na zemlji, prezentirati ljudima, vjernicima i nevjernicima
podjednako. Islam ne prihvaca raspolucenost ¢ovjeka u sebi
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na pagansko i islamsko bice, na idejnoji ortoprakti¢noj razini.
Prema tome, ili islam u njegovoj punini ili dzahilijjet!?
Medupozicija - pola islam, pola dzahilijjet - nije prihvatljiva.
Islam takvu kombinaciju naprosto niti projicira a niti je zeli.
Njegov stav glede integriteta istine vrloje decidan: Istinaje u
sebi jedna, integralna, nedjeljiva, i sve mimo nje puka je laz,
neistina, iluzija. Te dvije vrijednosne kategorije nisu podlozne
meduprozimaniju, sintezi vrijednosti.

Dakle, ilineupitnaizvjesnost sudaimanentnogAllahovim
principima ili, pak, neizvjesnost paganskog ljudskog metoda
prosudivanja?! Bozji univerzalni Vjerozakon ili, pak, njegov
isprazni nadomjestak - ljudsko sudstvo i pravni sustav?! Tu
temu i medusobne relacije izmedu tih kategorija tretiraju
mnogi kur’anski ajeti poput sljedeceg:

“Isudiprema onome Sto Allah objavljuje i ne povodi

se za prohtjevima njihovim; cuvaj se da te ne

odvrate od onog sto ti Allah objavijuje! A ako ne

pristaju, ti onda znajdaAllah Zelidaih zbog nekih
grijehova njihovih kazni. A mnogi ljudi su, zaista,

nevjernici”. (Al-Ma’ida, 49.)

“Zato ti pozivaj i budi ustrajan, onako kako ti se

nareduje, a ne povodi se za prohtjevima njihovim,

ireci: ‘)a vjerujem u sve knjige koje je Allah objavio,

inaredeno mi je da vam pravedno sudim; Allah je i

nas ivas Gospodar, nama nasa, a vama vasa djela;

nema potrebe da jedni drugima dokaze iznosimo;

Allah ce nas sve sabrati, i Njemu ce se svi vratiti.”

(As-Siira, 15.)

“Pa ako ti se ne odazovu,ondaznajda se oni povode

jedino za strastima svojim. A zar je iko gore zalutao

od onoga koji slijedi strasti svoje, a ne Allahovu

uputu? Allah, doista, nece ukazati na Pravi put

narodu koji sam sebi nepravdu ¢ini.” (Al-Qasas, 50.)
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“Atebi smo poslije odredili da u vjeriides pravcem
odredenim, zato ga slijedi i ne povodi se za
strastima onih koji ne znaju.”(Al-DZasije, 18.)

“Zar oni da traZze da im se kao u pagansko doba

sudi. A ko je odAllaha bolji sudija narodu koji ¢vrsto

vjeruje?” (Al-Mé’ida, 50.)

Islam i dzahilijjet su dvije kategorijalne ¢injenice - treca
ne postoiji. lli odaziv Allahu i Njegovu Poslaniku ili, pak, robova-
nje ispraznostima dzahilijjeta?! Vladavina svemocnog Bogaiili
Zivot u paganizmu?! Organiziranje svekolikih aspekata zivota
Zajednice na objavljenim principima pravicnog Suca, ili, pak,
Zivljenje u neredu, s onu stranu objavljenog reda Milostivog?!
Ovakvoj kategorickoj Istini hvaljenog Allaha nema nado-
mjestka, nema alternative, te jeizlisno o tome i raspravljati.

Konkretna uloga islama je ostvariti potiskivanje
paganizma kao smjerokaznog modela zZivota ljudske
populacije i centar smjerokaza situirati u vlastite okvire kao
autohtonog modela autenti¢nih vrijednosti, s ciliem da se
dobro kao takvo osigura kao dar ¢ovjec¢anstvu za njegovu
namjeru da se vrati u krilo milosti Gospodara svoga. Iz te
ravnoteze i jedinstva proishodi punina prirodnosti i
jednostavnosti ljudskog povijesnog Zivota na cijoj razini se
dogada susret svetog i profanog, sakralnog i sekularnog,
Bozanskog i ljudskog.

U tom smislu, kako nam predaja biljezi, odgovorao je
Rub’ib. "Amr na pitanije perzijskog vojskovode Rustema: ‘Sta
vas je dovelo ovamo?’ ‘Allah nas je uputio da one koji Zele
oslobodimo robovanja ljudima umjesto pobozne predanosti
Allahu Jedinom, da ih izbavimo iz tjeskobe ovogiuvedemo u
prostranstva Onog i Ovog svijeta, oslobodimo despotizma
mnogovijerja u korist praviénostiislama.

*
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Naravno, islam se nije pojavio sa zadatkom da stimulira
pojavu i razmah ljudskih strasti personoficiranih u raznolikim
idejama i ideologijama, drustvenim sekularnim sustavima,
situacijama, obic¢ajima i tradicijama, kako onih iz perioda
praskozorja islama tako i onih koji su duboko uronili u
modernizme Istoka i Zapada. Naprotiv, do$ao je sa zadatkom
da u cijelosti dokine i potre tragove raznolikih izama
dzabhilijjeta, da uspostavi i na posebnim principima razvija
Zivotljudi, da mu ucita stvarne vrijednostii primjereno mjesto,
dapostanevrelomizkogacezivotizviratiioko njega se svijati.

Slicnost pojedinih aspekata u konceptima islamskog i
paganskog zZivota ne upucuje na zajedni¢ko porijeklo,
mogucnost identificiranja ili, pak, imitacije jedan drugog po
formi i sadrzaju. Svaka sli¢nost je puka koincidencija,
marginalne i formalne naravi, na nivou iskljucivo partikularnih
pitanja. Osnove jednog i drugog stabla bitno se razlikuju,
posebnost stabla koga iznjedruje mudrost Allahova napram
onoga $to ga spravlja ljudska hirovita narav:

“U plodnom predjelu raste bilje voljom Gospodara

njegova, a u neplodnom tek s mukom. Eto, tako

Mi, na razne nacine, ponavijamo dokaze ljudima

koji zahvaljuju.” (Al-A7raf, 58.)

Kako se pokazuje, dzahilijjet je predstavljao zabludu
svijeta u antiknim vremenima u razmjerama u kojima to jeste
i uvremenu moderne civilizacije. Razlike su u modalitetima i
formalne naravi, a supstancijalna osnova ista: strasti neukih,
egocentri¢nih, predrasudama opterecenih ljudi, koji ne
posjeduju volju za oslobodenjem od primitivizma, bahatosti
i egocentri¢nosti.

S pojavom Serijata dzahilijjetski sustav vrijednosti u
cijelosti biva dezintegriran pred njegovim principima kojima
nisu imanentni ljudsko neznanje i hir, favoriziranje interesa
jednih grupa nad drugim. To je razdijelni, medasniji ¢inilac
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izmedu naravi Allahova Programa i programa koje ljudi grade
zbog ¢ega se iskljucuje mogucnost susretanja ta dva okvira
u jednom integriranom sustavu, mogucnost eklektickog
pomirenja makarinarazinijedne situacije ili pitanja. Takoder,
nemoguc je spojjedne polovice programa izjednogs drugom
polovicom iz drugog programa. U mjeri u kojoj Allah, dz.s.,
nece oprostiti sirk/idolatriju, nece prihvatiti ni integriranje ta
dva posvemasnje oprjecna programa, i to zbog cinjenice sto
Allahov Program u cijelosti posjeduje svoju autenti¢nost i
svoju zaokruzenu puninu.

Tu istinu potrebno je bezuvjetno i bezrezervno
posjedovati u nadim bicima dok interpretiramo ljudima
cjeloviti sustav islamskih vrijednosti kako se ne bi dogodalo
dabeskonaénoido besmisla ponavljamorazli¢ite argumente,
da zapadamo u stanje zbunjenosti i nade sludatelje ne
ostavljamo u dilemama i sumnjama. Ne smijemo ih dovoditi
do takvih haoti¢nih iskustava vec ih uvjeriti u sposobnosti
islama, kome smo potpuno privrzeni, da mijenja njihove
Zivote, njihovo poimanje Zivota i Zivotnih tokova. Narav tih
promjena konacéno i u krajnjoj konsekvenci rezultira
kategorijom dobra nesamijerljivih razmjera u smislu
pojmovnog zaokruzenog svjetonazora te smirivanja procesa
transformacije u ravni dostojanstvenog, civiliziranog zivota
ljudske populacije. Naravno, takva bitno kvalitetnija i
produhovljenija uloga i nova pozicija ¢ovjeka ne mire se s
bilo kakvim vrijednosnim premisama dezintegriranog
dzahilijjeta, koje su u njegovu sustavu kao takve samo
vegetirale osim mozda nekih pojedinacnih formi, koje
koincidiraju sa sli¢nim formama u Sustavu islamskih
vrijednosti. | takva koincidencija moze biti samo prividna, a
nikako stvarna u smislu sadrzajnih odrednica, s obzirom na
nesporno izrazenu diferentnost izmedu fundamentalnih
principa koji su u temeljima ova dva vrijednosna sustava. U
osnovi dzahilijjetskog sustava naglaseno je prisustvo osjecaja
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mucnine, ispraznosti i zlocudnosti, a istovremeno takav
sustav paganskom c¢ovjeku sta-vise ne omogucava ni
najprostiji prosperitet na racionalnom planu.

Ne smijemo dozvoliti da ljudska zajednica ostane
neobavijestena o relevantnim odrednicamaislama, primjerice
da islam nije uporediv sa drugim drustvenim poretcima niti
ideoloskim pogledima razli¢itih provenijencija. Naprotiv,
islam je zacijelo jedinstven i samosvojan sustav vrijednosti u
teorijskom i prakticnom smislu. Jedinstven po svojoj
duhovnostiiuniverzalistickim dimenzijama, islam strukturira
i konkretizira svaku formu dobra kao takvog ljudskoj
populaciji, koje je ona mogla samo u nabujaloj masti
prizeljkivati.

Velicanstveniikomplementarni, konzistentniiljepotom
ovjencani islam stvarni je dar Allaha Svemilosnog ¢ovjeku.

*

* *

Tek nakon sto islamsku zbilju shvatimo u ovakvom
smislu moci cemo biti sigurnida smo ovladali svim potrebnim
pretpostavkama za pouzdano i autoritativno interpretira-nje
islama ¢ovjecanstvu, interpretiranje iz kojeg provijava puna
senzibilnost i milosrdnost, djelotvornost i uvjerljivost, koje
ne ostavljaju prostora za sumnje u istinitost svekolikih
islamskih vrijednosti najednoj strani, nitiu ispraznost drugih
drustvenih i ideoloskih sustava koje gradi sam covjek.
Metodom takve senzibilne interpretacije islama razoblicavaju
sesvioblici zabludjelosti, mizernostii prozaicnostidrustvenih
poredaka i stanjaljudskih zajednica u paganskim ideoloskim
sustavima u odnosu na mogucnosti ushicenja posredstvom
kusanja beskonaé¢ne milosti Allahove u formama najviseg
dobra unutar islama. Senzibilitet koji producira islam
raskazuje samiduh Istine izvan i ponad koje ne postoji druga
istina.
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Kao da“ije, interpretatorii promicateljiislama ne smijemo
sebi dozvoliti da pod pojmom islam nudimo svijetu prljavi
talog podsticuci na taj nacin u njima zabludjele hirove i
iskrivlijene predstave o islamu. Obavezni smo do kraja
ponasati se otvoreno i razumljivo prema ljudima te govoriti
im snagom argumenata i osobne arhetipske prakse.
Dzahilijjet kojem se priklanjate necisti je talog, a Allah Zelida
vas iz njega izbavi. Va$ polozaj je neprijatan i Allah zeli da
vam ga prijatnim ugini. Zivot koji u dzahilijjetu Zivite najniza
je forma ljudskog egzistiranja, a Svemilostivi zeli davasivas
zivot oplemeni i uzdigne na najvisi stupani. Zivotno okruzenje
u kome vegetirate nije nista drugo doli psihicko stanje
mizantropije, bijede i pustosi, a Allah vam Zeli olaksati,
smilovati vam se i usrecitivas. Islam smjera mijenjati gledista
vasaipolozaje, sustav vasih vrijednosti, instalirati vam puteve
za jedan drugi visi stupanj zivota iz Cije cete perspektive
prezreti paganski koncept zivota kojim ste ranije zivjeli. Kani
vas uvesti u svijet visih vrijednostiiz koga cete se sablaznjavati
nad vrijednostima paganstva. Ako se budete ponasali kao
mizan-tropi, doista necete spoznati stvarni koncept
islamskog zivota s obzirom na ¢injenicu da su vasi neprijatelji
D neprijatelji i vase vjere, koji onemogucavaju zazivljavanje
islamskog koncepta ¢ija se arhetipska slika reflektirau nasim
dusama na poticaje Kur'anainjegova Serijata, na razini nase
povijesne egzistencije i nadeg povijesnog misljenja koje ce
graditi model buducnosti u ¢iji nadolazak nije moguce
sumnjati.

*

* X,

Takvim jezikom i u tom stilu potrebno je ljudima
interpretirati islam naprosto zbog ¢injenice da je islam ¢ista
Istina i arhetipska slika te Istine, podjednako relevantne za
prostor Arabijskog poluotoka, Perzije, Rimske imperije i
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prostora modernog ZapadaiIstoka u kojima je islam prisutan.
On im se nadaje s najvise Instance kao ¢ista Zbilja,
korenspondira s njima posredstvom jezika ljubavi i
senzibiliteta kao simbola Zbilje i bivsi takav, identificira se s
njom postajuci i sam Zbilja. Voden islamom taj svijet se u
potpunosti distancirao od neistine i integrirao u Istini,
izvjesnoj i posvemasnje prijemcivoj. Od same pojave islam je
nagovjestavao kvalitativne promjene u stilu zivljenja i
poimanju drustvenih nivoa, u naravi svjetonazora i
vrijednosnih sustava. Nije ostavljen prostor za kompromise
sa bilo kakvim drugim izmimai na bilo kojim razinama zivota
u smislu danasnjeg prakticiranja zivota nekih muslimanskih
intelektualaca, skolovanih na Zapadu, opterecenih nekim
unutarnjim konfliktima obi¢no iskazivanih u formama
pomodarskih misaonih pojmljevina poput ‘demokrati¢nost
islama‘, ‘islamski socijalizam‘, ‘ekonomski, politicki, pravni
aspekti islama‘ i tome slicno. Na taj nacin se do bezumlja
pothranjuju samoobmana i destruktivni naboji svih oblika.

Medutim, takva konstruirana sinteza, doista, ne moze
biti prihvatljiva. Prijelaziz dzabhilijjeta koji dominiramodernim
svijetom ka islamu podrazumijeva proces promjena
svekolikih razmjera, s ozirom na ¢injenicu da se islamski
koncept i stil Zivota, te sustav njegovih vrijednosti u cijelosti
rezlikuju od paganskog kako antiknog tako i modernog
koncepta zivota i zivotnih vrijednosti. U¢malost modernog
paganskog svijeta ne moze se otkloniti marginalnim
promjenama u samo partikularnim aspektima njegova drust-
venog sustava, a niti se covje¢anstvo moze izbaviti iz takvog
stanja bez poduzimanja radikalnih transformacija u ravnima
ljudskih programa i vrijednosnih sustava, njihovim
napustanjem zarad usvajanja Bozijeg objavljenog programa
vrijednosti, odustajanjem od ljudskog programa u korist
programa Gospodara ljudi, bijegom od sputavajucih normi u
krilo univerzalnih principa. Zbilja je u svojoj biti takva kakva
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jeste; nju je potrebno objelodanijivati ljudima i svjedociti ne
ostavljajuci ih u dilemama i mnogolikim neizvijesnostima. U
pocetku moze se dogoditi da ljudi njome ne budu odusevljeni
vec uplaseni i zbunjeni. Ljudi su se sli¢no ponasali prema
islamu u njegovu ranom dobu: uznemireno, rezervirano i
neprijateljski, vierovatno usljed ¢injenice da je i Muhammed,
a.s., prezreo i kritizirao njihove svjetopoglede i ideologiju,
ignorirao njihove drustvene podjele i napustio njihove obicaje
i tradiciju. Za malobrojnu Zajednicu muslimana gradio je
sustav novih vrijednosti, uspostavljao nove standarde i
duhovno-kulturnu tradiciju.

Kamo, potom? Na koncu Poslanikovi sugradani i
suplemenici obreli su se u krilu Istine kojoj se u pocetku nisu
radovali i pred kojom su zebnju osjecali:

“Kao da su divlji magarci preplaseni, koji bjeZe od

progonitelja svojih”. (Al-Muddassir, 50-51.)

Borili su se protiv te Zbilje, a potom je branili
podjednakom zestinom i svim sredstvima. Zbog nje su u
Mekki mucili njene pristalice, malobrojne i nejake, a protiv
njih su vodili i okrutan rat kada su u Medini obrazovali jaku
zajednicu muslimana vjernika.

Misija islama u ranom dobu njezina razvoja nije imala
¢vrécuipovoljniju poziciju od iste takve misije nadegvremena.
U oba historijska razdoblja da”wa je poricana i tretirana
minornom pojavom. Bila je izolirana u gudurama grada Mekke,
odbacena od njenih mocnika i kaste koja je drzala vlast u svojim
rukama, postala strana u svom vremenu i tadadnjem cijelom
poznatom svijetu. Okruzivala ju je velika, okrutna i silna
imperija, koja se borila protiv svih njenih principai ciljeva, ali,
uprkos tome, misija da’we drzala se stameno i neunistivo,
kakva je npr. danas ili kakva ce biti mocna sutra.

Cinioci njene stvarne moci inherentni su duhu njene
idejne doktrine i vierovanja. Naravno, takva karakteristika
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pribavlja joj sposobnost djelovanja u najtezim i
najbezizlaznijim okolnostima. Ta njena ¢udesna moc skriva
se u jednostavnoj, vrlo izvjesnoj istini na kojoj pociva njena
idejnastruktura utemeljena na punoj sukladnostis ljudskom
naravi koja nije sposobna odupirati se dugo njenoj moci, na
sposobnosti da bude smjerokaz ¢ovjec¢anstvu u njegovu
historijskom progresivnom razvitku bez obzira na kom se
stupnju razvitka ono nalazilo ili na kom planu njegova
ekonomskog i socijalnog, znanstvenog i intelektualnog
razvoja bilo.

Usporedo s tim, islamski poziv je tokom sukobljenosti
sa dzabhilijjetom vrlo eksplicitno ispoljavao svoje materijalne
prednosti, a da pritome nije narusavao nijedan jediniaspekt
svojih temeljnih principa, niti je djelovao podsticajno na razvoj
dzahilijjetskog strasnoljublja metodom dodvoravanja i
ulazenja u kakve saveze s njim. Tome nasuprot, islamska
Misija kontinuirano promovira Istinu i istrajava na
prezentiranju ljudima svih relevantnih informacija o sebi kao
dobru, milosti i blagodati.

Allah, Stvaratelj ljudske vrste, bez dvojbe, najbolje
poznaje narav ljudskog bica, dubine srca njihovih, pa prema
tome samo je Njemu znano kako ce covjek uzvratiti najasan
idjelotvoran poziv Istine: bez dvoumljenjai bespogovornoili
s rezervom i neodluéno.

U ljudskoj dusi postoji pripravnost - kao voljni akt - za
cjelovitu transpoziciju iz jednog stila Zivota u drugi, 3to je
ponekad jednostavnije realizirati negoli beskonacno praviti
partikularne intervencije, ¢as u jednoj ¢as u drugoj ravni ili
segmentu.

Svekolikatranspozicijaiz jednog civilizacijskog sustava
u drugi, koji je sveobuhvatniji, primjereniji i kvalitativniji,
dogada se u dubini duse, kao mentalni proces za koji ¢in
transpozicije nalazi punu razloznost.
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Cime je, medutim, moguce obrazloziti prelazak iz
dzahilijjetskog modela zivota u islamski sustav ako on ne
predstavlja nesto vise od neznatnih promjena u jednoj, i
znacajnije intervencije u drugom njegovom aspektu?!

Gledanoiz perspektive ljudskog rezoniranja, zadrzatise
u oblikovanom sustavu vrijednosti logi¢nije je, naprosto, jer
jetakav sustav stvaran, uspostavljen, podlozankorekcijama
i promjenama, ne mora ga se, nuzno odbacivati, a niti prelaziti
u drugi, jo$ neizgraden i neostvarljiv - s obzirom na
mnogobrojne srodnosti medu njima?!

*

* *

Susrecemo se i sa muslimanskim misliocima koji, kada
interpretiraju islam, ¢ine to kao da je na optuzenickoj klupi,
nastojeci ga osloboditi optuzbe?! llustracije radi, dovode u
paralelu islam i suvremene ideoloske, drzavnopoliticke
sustave, te ono $to je unutar prvog nezamislivo sa onim sto
je u drugim sistemima svakodnevna praksa.

Defanziva, ukrajnjojinstanci, jeiznevijerenjeilosausluga
islamu. Njemu nije potrebna afirmacija putem paralelizmasa
dzahilijjetom i sustavom njegove morbidne prakse. Ovakve
“kulture*, kojima se mnogi ljudi odusevljavaju uprkos
¢injenici da predstavljaju degradaciju ljudskog bica, dapace,
ako bise validno vrjednovale u odnosu na islam, u svojoj biti
nisu nista drugo doli dzabhilijjetski sustavi.

Ne iznenaduje ¢injenica da se polozaj populacije u
ovakvim sustavima ne moze izjednacavatisa polozajima ljudi
u islamskim drzavama, odnosno u zemljama Svijeta islama.
Tajsvijetje dospio u stanje o€ajazbog napustanjaislama, ne
zbog ¢injenice $to sumuslimani. Islamsvoju supremaciju nad
dzabhilijjetskim sustavima objasnjava ljudima ¢injenicom da
je onvjera povijesne misije, viera kojaima zadatak da mijenja
i preobrazava svijeti ne odnosi se prema njemu kao stati¢noj
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pojavi; viera kojaimazacilidacovjecanstvo uzdize izmoralne
bijede, a ne da blagoslovistanje njegove u¢ahurenosti u glibu
kojiim se pricinjava u svjetlima sjajne kulture.

Pojedini sli¢ni aspekti u islamu i dzahilijjetu kod ljudi
ostavljuju utisak bliskosti i mogucnosti poredenja izmedu
pojedinih sustava i ideolodkih pravaca, s jedne, i islama, s
druge strane. Sli¢cnost se pokazuje i u procesima misljenja
nastalih u jednom i drugom krugu.

Naravno, mi takve sustave podjednako odbacujemo, bilo
da su isto¢nog ili zapadnog modela. Odbacujemo ih,
doslovce, sve kao konzervativne i sustave uobrazilje, s
obzirom nakrajnje ciljeve, koje islam hoce da postigne unutar
organiziranja zivota ljudske populacije.

Interpretirajuci ljudima zbilju islama na ovakvoj razini i
prezentirajuci im doktrinarni arhetip za cjelovito poimanje
islama, mi im, rapravo, u dubinama bica podsticemo
unutarnje razlozne motive za prijelaz iz jednog pojmovnog
sustava u drugi, iz jednog polozaja u sasvim drukéiji polozaij.
U tom kontekstu nismo im ponudili posvemasnje i uvjerljive
argumente, ako bismo se isklju¢ivo zadovoljili pukom
konstatacijom - apelom: “Hajde, napustite vas postojeci
svjetonazor i pristupite novom, iskustveno jos nezazivljenom
sustavu vrijednosti, koji ce se od vasega razlikovati samo u
nekim marginalnim pitanjima i aspektima! U vasem sustavu
ucenja, primjera radi, taj i taj sklop pitanja je razrijesen na
nacin kako je gotovo identi¢no tretiran u nasem uceniju; razlike
su minimalne i periferne naravi, a odnose se na oblasti nekih
obicaja, polozaja ili prohtjeva...”

Formalno, sve to ¢ini nam se jednostavnim i u osnovi
nimalo ¢udnovatim, a zahvaljujuci toj ¢injenici, unutar tog
konceptualnogokvira, ne isplivava Istina. Izvjesno je daislam
podjednako i fundementalno preoblikuje poimanjai emocije,
drustvene sustave i polozaje, sakralne i sekularne pravne
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kodekse, ne ostavljajuci prostora vjerovatnoci komparacije
sa dzahilijjetskim stilom zivljenja. Kao egzemplaran primjer
ukazujemo na konocan i konkretan raskid islama sa
dzahilijjetskim principom potéinjavanja ¢ovjeka ¢ovjeku i
insistiranja na iskljucivoj snishodljivoji skrusenoj poboznosti
Allahu - jednom, jedinom:

“Ko Zeli neka vjeruje, ako Zeli, neka ne vjeruje” (El-

Kehf, 29.)

“A onaj ko ne vjeruje (neka zna) daAllah nije ovisan

o svjetovima”. (Alu Imrén, 97.)

Problem se, konsekvetno, pojavljuje u znaku pitanja o
vjerovaniju i nevjerovanju, o religiji i ateizmu, politeizmu i
¢istom monoteizmu, islamu i dzahilijjetu.

Glede jedne cinjenice ne moze biti sumnje niti ikakve
dileme: ljudi nisu muslimani samo po svom verbalnom iskazu,
sve dok zive zivotom dzahilijjeta. Ako, pak, medu njima imai
takvih koji ostaju u samoobmani i druge zele obmanjivati,
vjerujuci da islam moze koegzistirati u sintezi sa dzahilijjetom,
neka im bude tako.

Ipak, samoobmana i obmana ne mijenjaju nista u biti
Zbilje kao takve. Niti je to islam, niti su ti ljudi muslimani.
Sustina islamske misije ocitu)e se u povratku neznabozaca/
dzabhila islamu, u njihovu ponevnom vracanju sebi kao
muslimanima.

Radeci u sluzbiislamske da’'wene smijemo sebipribavljati
nikakvu materijalnu ili drugu korist, niti visoke polozaje ili
izazivati nasilje na zemlji, ili pak, kakvu drugu posebnu
privilegiju. Svoje nagrade ili koristi ne trazimo od ljudi.
Pozivamo ih u islam, naprosto, iz razloga 3to ih volimo i Zelimo
im dobro, unato¢ svih njihovih neprijateljstava. Jednostavno,
jer je takva narav islamskog misionara, jer su takvi njegovi
motivi. Uz pomoc nas, islamskih misionarai promicatelja Istine,
potrebno je daspoznaju Zbfljuislama, sustinu njegovih principa
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koje ce im se staviti kao duznost u funkciji najviseg dobra, njima
namijenjenog. Osim toga, od nas ce, takoder, saznati svoju
stvarnu poziciju u dzabhilijjetu - éinjenicu da dzabhilijjet nema
nista zajednicko sa islamom, da je puko besmislje (hevd), iz
prostog razloga $to dzahilijjet nije Allahov Zakon/Serijat.
Dzahilijjet je bespuce jer nije Zbilja,a $tadrugomoze postojati
izvan Zbilje doli bespuce, zabluda i neistina!

*

* *

Islam ne integrira vrijednosti zbog kojih bi se morali
stidjeti i koje bi zbog toga trebalo braniti pred vanjskim
kritikama, nesto zbog cega bismo se morali skrivati od ljudi
ili, pak, sto bi nas u javnosti stavljalo u diskreditovanu poziciju.

Duhovno uzmicanije dijela muslimanskih intelektualaca
pred modernim paganizmom Zapada i Istoka i pred
paganskim pozitivizmom dovelo ih je u situaciju da poénu
usvajati partikularne vrijednosti zapadne civilizacije i
integrirati ih u okvire islamskog civilizacijskog kruga
poglavito, na razinama islamskog praxisa i pravnih rjesenja.

Ako, doista, ti nasi umni ljudi drze da je potrebno ustati
u odbranu stanovitih vrijednosti islama, obrazlagati ih i
pravdati, snishodljivo se izvinjavati pred Zapadnjakom zbog
njih kao takvih, tada ti nasi intelektualci, sasvim je izvjesno,
ne posjeduju kredibilitet da budu u funkciji islamskog
misionara. Oni, zapravo, nisu rascistili s paganizmom, zZive u
njegovim kontraverzama, anomalijama i devijacijama. Njihov
takav odnos tipi¢an je metod djelovanja protiv i na stetu
islama, podsticanja muslimana, povrénih poznavalaca
islamske nauke i kulture da civilizacijska postignuca islama
uporno brane, tretirajuci ga optuzenikom kome je pred
ekspanzijom prigovora i sumnjicenja potrebna odbrana.

U vremenu mog boravka u Americi jedan krug
muslimanskih intelektualaca - sekularista inicirao je
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provokativne polemike o islamu sa nama, kako su nas
kvalificirali, apologetima islama éto je naravno metodoloski
predstavljalo bizarnu pogrjesku. U polemici sa njima
opredijelio samsezametod argumentirane, iskustvene kritike
paganizma zapadne civilizacije bilo na razini ispraznog
religijskog iskustva Zapada ili na razinama njegove
katastrofalne socijalne, ekonomske i moralne prakse, tih
hipostatickih pojmovnih fikcija zapadne civilizacije, koje ju
nepovratno vode ka susretu mnogolikih nesreca i tragedija
pred kojima ljudska dusa, a ni um ne mogu naci svoj smira;.

Zapadni kapitalizam do dna je uglibljen u gramzljivost i
zelenastvo, u mracénu degradiranost i egocentriéni
individualizam pred kojimasetek prisilom policijskogi sudskog
mehanizma vlasti spasava kakav-takav kolektivitet zapadnih
drustava. Takva je narav odnosa materijalistickog svjetonazora
spram zivota, narav koja oslobada sablaznjivu slobodu
upraZnjavanja animalnih nagona za seksualnim razvratom, koju
se etiketira ‘slobodom ponasanja spolova i seksualnom
revolucijom’ trzidne robovske radne snage, slobodom koju se
promovira kao manifestacija ljudskih sloboda, kao prava i
individualne slobode zenskog spola. Apsurdme i bezizlazne
situacije, te svekolike proturje¢nosti na razini bra¢nih odnosa,
koje opterecuju zivotnu realnost kao i jo$ uvijek naglasena
rasna netrpeljivost predstavljaju dramati¢ne probleme svijeta
modernog Zapada za koje ovaj ne uspijeva iznaci primjerena
riesenja, a koji istovremeno na islamskom Istoku i Zapadu
nemaju $ansu instalirati se naprosto zbog ¢injenice da ih je
islam u zacetku razvoja njegove vjerske kulture i sakralnog
prava tretirao i za svagda razrijesio u ravni valjanog logickog
sustava vrijednosti, te prosperitetnog modela organiziranja
¢ovjekainjegovadrustva, afirmiranjem principa humaniteta i
ljudske srece. Svekoliku problematiku ljudske populacije islam
situira u ravan ciste ljudske naravi (fitra) uspostavom punog
suglasja izmedu Zbilje i nutarnje pranaravi ljudskog bica.
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Covjek modernog Zapada, njegove postindustrijske
civilizacije i elektronsko-tehnloskog univerzuma beznadezno
je suceljen sa svim tim problemima kao jedinom svojom
realnoscu, koje se zacijelo mora stidjeti u suceljenju sa
islamom i njegovim iskustvom Zzivota i svijeta. Uprkos toj
¢injenici dio muslimanske inteligencije uzmice pred truhlim
derivatima paganizmado granicakadapocinju neke aspekte
islamaidentificirati sa pojedinim aspektima zapadne kulture.

Poslije svega navedenog nema potrebe ponavljati
tvrdnju da mi, islamski promicatelji viere (da’je), moramo
ostatidosljedniprincipimaislamaglede nepomirljivog odnosa
naspram paganizma, tradicionalnog i modernog, ne
prihvatanjem kolaboriranja s bilo kojim njegovim aspektima:
ideoloskim, pravno-praktickim, tradicionalno-iskustvenim,
uprkos svih eventualnih pritisaka na nas. Otuda, kao
prioritetan zadatak nadaje nam se udomljenje islamskog
svjetonazora i islamske tradicije u zamjenu za paganizam,
no sasvim je izvjesna cinjenica da je to nemoguce realizirati
narazinicjelovite ili partikularne sinteze ovadvadijametralno
oprjecna i sukobljena civilizacijska sustava ili metodom
priklanjanja paganskom civilizacijskom sustavu u njegovu
pocetnom stadiju, kako to neki islamski modernisti
zagovaraju, a 3to u bitine znaci nista drugo doli deklarativno
uzmicanje pred paganizmom u samom startu.

Utjecaji aktualnih paganskih drustvenih modela kao i
njihovih siroko ukorijenjenih tradicija razorno djeluju na
koncept islamskog drustva, osobito na razini drustvenog
pitanja zene. U tim okvirima muslimanka, doista, trpi razorne
utjecaje modernog paganizma zbog ¢ega se kao nuznaijedino
ispravna reakcijanamecekao prvo: zadatak uévrécivanja nasih
vjerskih, duhovnih, kulturno-civilizacijskih stajalista s ciljem
istrajavanja na dosljednom slijedenju vlastitog puta, i kao
drugo: kontinuirana duhovno-kulturna nadgradnja s ciliem
jasnog razgrani¢avanja izmedu islamskog svjetlodarujuceg
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koncepta zivota i njegovih svekolikih vrijednosti, s jedne, i
paganskog materijalistickog koncepta sumorne perspektive i
izgubljenih nada, s druge strane.

Bilo bi nemoguce realizirati ove planove ukoliko bismo
zadrzali makar i partikularne premise paganskog zivotaili ako
bismo s njegovim konceptom jednom raskinuli, zaobisli ga ili
se distancirali od njega, a drugi put pohitjeli ka selektivnoj
sintezi prividno srodnih sadrzajaovadva civilizacijska sustava.
Ne smijemo gubiti iz vida elementarnu ¢injenicu da, uprkos
razornog djelovanja modernog paganizma u nasem okruzeniu,
islamski civilizacijski krug gradi neuporedivo perspektivniju
buducnost, najsvrsishodniju preobrazbu ¢ovjeka i njegova
drustva. Tu se obrazuje klju¢na razdioba ova dva civilizacijska
svjetonazora poslije koje ne postoji nikakva mogucnost njihova
ponovnog susreta.

Ali, zato ostaje otvorena mogucnost sljedbenicima
paganizma da pristupe islamu bilo da su Zivjeli paganskim
Zivotomunutar Svijeta islamaiili istim zivotom u neislamskom
svijetu, jedinstvena mogucnost da budu izvedeni iz tmina
paganizma na svijetli putislama, da se spasetegobakoje su
upaganizmu kusalii prihvate svekolike blagodatiidobra koje
im islam osigurava.

Ako, pak, ne iskoriste tu ukazanu mogucénost nama ne
preostaje drugo doli da potvrdimo ono 3to su Svemilosni Allah
i Njegov plemenit Poslanik objelodanili:

“Vama vasa vjera, a meni moja”. (Al-Kafirdn, 6.)
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DoMINACUA VIEROVANIA

“l ne gubite hrabrost i ne Zalostite se; vi cete
pobijediti ako budete pravi vjernici”. (Alu “Imran,
139.)

Kao prva refleksija koja se pojavljuje u svijesti glede ovog
stavka jeste utisak da se cjelishodno njegovo znacenje
uosovljuje na kategoriju dzihada pojmljenog kao borbe i
oruzanog sukoba. Medutim, sasvim je jasno da dzihad kao
specifiéna pravna i moralno-eticka kategorija u islamu po
svojoj dubini i opsegu nadilazi takvo partikularno znacenje.
Dzihad izrazava trajno angaziranu formu duha i prakti¢nog
djelovanja ljudskog voljnog akta koiji ce vjernika, njegovu
senzibilnu, recepcijsku i kreativno-iskustvenu vokaciju
kontinuirano privoditi u aktivan odnos naspram objekata i
pojava, vrijednosnih kategorija i ljudskih bi¢a, podjednakim
intenzitetom.

Osim toga dzihad predstavlja okvir dvojake progresivne
dominacije unutar koje se usredistava bice iskrenog vjernika
muslimana vis-a-vis opcepojmljenog svakog stanja i svake
vrijednosti kao i svakog individualiteta. Unutar tog okvira
temelji se dominacija imana i sustav njegovih ukupnih
vrijednosti u odnosu na svaki drugi sustav strukturiran izvan
temeljnih principa islamskog vjerovanja, dominacija nad
raznolikim historijskim silama §to zastranjuju izvan razvojnih
tokova imana, nad svim sustavima koji se ne baziraju na
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njegovim fundamentima, nad tradicijama koje nisu
prosvijetljene njegovim simbolima, nad ljudskim drustveno-
historijskim zakonima koji nemaju za podlogu iman, i
naposlijetku, dominacija nad drustvenim pozicijama koje se
ne razvijaju na principima imana. To je dominacija koja ne
mora nuzno imati uporiste u velikoj sili i brojnosti njenih
obnasatelja ili u ogromnom kapitalu, te koja i bez prednje
spominjanih ¢inilaca, predstavlja istinsku dominaciju koja
nece uzmicati pred destruktivnim silama niti pred drustvenim
obi¢ajnim kodeksimaili besmislenim zakonima, niti, pak pred
situacijama koje su ljudima dopadljive, a nemaju oslonca u
imanu.

Uvezanost i sigurnost u dzihadu kao takve, samo su
jedan od aspekata progresivne dominacije ovog visokog
Allahova smjerokaza. Uspostava dominacije uzpomocimana
ne predstavlja puku individualnu odluénost, neustrasivu
pobudu i plahovitu smionost, negodominaciju uspostavljenu
na évrstojistini usredistenoj na naravi bitka, na Zbilji koja je
u pozadini moci Rije¢i, poimanja okruzenja, definiranja
drustva i medusobnog upoznavanja ljudi, jer je povezana s
Bogom Zivim, Koji ne umire i vie¢no Opstojecim.

*

* *

Ljudska zajednica posjeduje svoje dominantno bice,
opcetradicionalno pravo, svoje poluge moci, svoje represivne
mijere protiv onih koji se ne podloznjavaju njenim temeljnim
zahtjevima i koji se s njom suceljavaju bez ¢vrsta oslonca.
Tako i dominirajuce ideologije i prosirene ideje potrebuju
svoju rekonstrukciju koju je tesko realizirati bez prethodno
snazne utemeljenostii organiziranosti na realnosti u ¢ijoj sjeni
te predodzbe i ideje postaju manje znacajne usljed ¢ega svoj
kontinuitet moraju crpiti iz vrela videg i snaznijeg no 5to je
sama realnost.
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Individua koja se suprostavlja drustvu, Zajedniciinjenim
postojanim standarima, opc¢im obi¢ajima i zakonitostima,
tradicionalnim vrijednostima i drustvenim validnim
kategorijama, shvatanjima i idejama, poimanjima, njenim
devijacijamai krizama, dozivljavace osjecaj tudine, slabostii
posustalosti sve dok se ne bude pronasao oslonac, snazniji
od oslonca na ljude, pouzdaniji od sigurnosti koju pruza
zemlja, od dostojanstva koga pruza zivot.

Allah ne prepusta vjernika da se sam suceljava sa
raznolikim represalijama, da se pogiba pritisnut teretima ili
srusiiscrplien od nemocii tuge. U tom kontekstu i u punom
smislu pokazuije se ovaj Allahov smjerokaz:

“l ne gubite hrabrost i ne Zalostite se , vi cete
pobijediti ako budete vjeroval?”. (Alu ‘Imrén, 139.)

Naravno, iman kao uputa stavlja se nasuprot nemoci i
tjeskobe, takva dva osjecanja koja omamljuju ljudsku dusu
natojrazinii u tim stanjima, suceljavaju se s tim osjecajima
na nacin progresivne dominacije, ne pukom strpljivoscu i
osjecajem sigurnosti, takve dominacije koja s visine motri na
uzurpatorske, represivne aktualne vrijednosti, $irokih
pogleda i ideja, polozaja i tradicija, obi¢aja i svih grupacija
ljudi okupljenih na putu neistine.

Vjernik zaposjeda najvidu poziciju glede uporista i
porijekla; ni zemlja ni svi ljudi na njoj, a ni raznoliki pogledi
nisu mu u tome ravni. Od Allaha mu je ta pozicija dar. Njemu
sevracaikonac¢no po Njegovu Planu se odvija njegov ljudski
Zivot. Osim toga, vjernik je najsposobniji da saznajno i
pojmovno recipira Zbilju bica, egzistenciju kao takvu.
Vjerovanje uJednog Boga, nanacin kakogainterpretira islam,
predstavlja najkomplementarniju formu spoznanja Najvise
Zbilje.

Ako bi se ovaj koncept spoznaje doveo u ravan
komparativnog posmatranja sa kumulusom raznolikih ideja,
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ideologija i pravaca koje, bilo da su produkt najvisih dometa
filozofijskog misljenja starih i modernih filozofija, bilo da su
paganskog porijekla ili objavljenih, ali izvitoperivanih vjerskih
ucenja, bilo, pak, zabludijelih, destruktivnih materijalistickih
ideologija, u tom sjajnom i jasnom, lijepom, konzistentnom i
upotpunjenom konceptu vrijednosti, veli¢ina islamskog
nauka se toliko i tako izrijekom reflektira, kao 5to se nista i
nikada sliéno nije reflektiralo. Zahvaljujuci, poglavito, toj
¢injenici znalci te spoznaje postaju izabranici na najéasnijoj
egzistentnoj poziciji.

Vjernik zauzima najcasniji stupanj i glede poimanja
vrijednosnih sistemaivalidnih kriterija za primjeravanje Zivota
i Zivotnih dogadanja, predmeta i ljudskih bica. Vjerovanje
usredotoceno na saznajnomiskustvu Boga i Njegovihatributa
na nacin islamskog cistog monoteizma, te na spoznaiji Zbilje
o validnoj gradaciji unutar makro-kozmosa, a ne na nivou
spoznaje svijeta malene planete Zemlje, naravno, jedino to
uvjerenje omogucavavjerniku pravilno i pouzdano poimanje
svekolikih vrijednosti, pouzdanije no 3to ga pruzaju raznoliki
relativni kriterijumi ljudske populacije, ije spoznavanje ne
seZe dalje od pojavnog svijeta i koje utvrduje odredene
validne kriterijume i standarde samo za jednu generaciju, za
jedan narod, a katkada samo za jednu individuu.

Vjernik je neuporedivo dostojanstvenijii glede dusevno-
umnog, emotivnog i eticko-moralnog Zivota, to zbog ¢injenice
da ga njegova vjera u Allaha, Posjedovatelja lijepih imena i
apsolutnih atributa, kao takva vrijednost koja mu naprosto
pribavlja dostojanstvo, cistotu duse i tijela, oprost grijeha i
podloZnosti samo Njemu, motivira ka dobru i mudrom uprav-
ljanju svijetom. Ponad svega toga, osigurava muiveli¢anstvenu
nagradu na Drugom svijetu-Ahiretu, nagradu pred kojom se
minimiziraju sve teskoce i bolovi ovozemaljskog Zivota, koja
smiruje dusevno bice vjernika ¢ak i onda kada bi napustio ovaj
Zivot prije vremena. (Vidi: Hasdisu at-tasawwur al-islamijj).
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| konaéno, vjernika specificira primjereno dostojanstvo
glede osjecaja za postivanje prava i reda. Civilizacijska
iskustva antiknih i modernih paganskih drudtava, u odnosu
na pouzdanu i potpunu tradiciju pravne zakonomjernosti i
reda svijeta islama, djeluju kao djetinjski pokusaji i lutanje
slijepih. Otuda vjernik s punim razlogom gleda s po¢asnog
pijedestala i dostojanstveno na svijet zabludjelih naroda,
emotivno i sa tugom na njihovo tesko i mizerno stanje, s
osjecajem progresivhe dominacije nad prozai¢nosti i
zabludjelosti tih naroda.

*

* *

Doslovce, ovako su se prve generacije muslimana u
klasiénom islamu odnosile prema ispraznim drustvenim
tokovima uobrazenih slojeva i ideologijama koje su u ropski
polozaj stavljale ljudske zajednice paganskog razdoblja.
Paganizam, medutim, ne predstavlja neku povijesnu vremeni-
tost, vec stanje duha u koje bi zapadale ljudske zajednice
svaki put kad bi zastranile s islamskog koncepta Zivota, pod-
jednako, u dalekoj proslosti, modernom vremenu i u buduc-
nosti.

Nezaboravan je primjer odnosa Poslanikova prijatelja i
sliedbenika Mugire b. Su’beta naspram manifestacija
paganizma u sluéaju koji se dogodio sa silnim perzijskim
vojskovodom Rustemom. Eb{ “Usman al-Hindi prenosi nam
sljedece izvijesce: ‘Kada je Mugire stigao u Kantaru do
stanovnistva Perzije, ovigazadrzade uz prethodno dopustenje
Rustema. Do tada, u svojoj zlodu3nosti, nisu se bili promijenili
vec, naprotiv, ostali su i dalje prostodusni i nemarni. Docekali
su ga u tradicionalnoj no3niji, zlatnim nitima protkanoj i s
krunama na glavama, u areni namijenjenoj za demonstriranje
ratnih vjestina. Po starom perzijskom obi¢aju moralo se proci
arenomda bi se stiglodo vladarailivojskovode. Uputio se Mugi-
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re, uzdignute glave s cetiri pletenice guste kose, do loze u koju
su ga, potom, posadilii poceli provociratirije¢ima. Ovakoim je
uzvratio: “O vama su medu nama kruzile legende, medutim,
nije mi poznato da postoji gluplji narod od vas. Mi Arapi ne
izrabljujemo jedni druge sve dok ne izbije neprijateljstvo medu
nama; vjerovao sam da se i vi tako ponasate medu sobom.
Bilo bi bolje da ste me obavijestili da se vijedni prema drugima
odnosite kao prema bozanstvima, buduci da takvo stanje ne
moze biti odrzivo medu vama. Ne bih vam do$ao da me niste
pozvali. Ne postupajte tako medu sobom! Danas, shvatih da
ste vi izgubljeni, porazen narod. Vladar ne moze zadrzavati
ovakav oblik zivota, pothranjivati ovako nisku svijest ljudi"!

Slican dogadaj s Rustemom zabiljezen je o Rub’iju b.
‘Amiru, pred éuvenu Bitku na Kadisijji: ‘Sa‘d b. Ebi Wekkas
je, neposredno pred Bitku na Kadisijji, poslao Rubija b. ‘Amira
kao svoga izaslanika Rustemu, koga je docekala persijska
dvorska svita u dvorcu raskodno uredenom, u tradiconalnoj
no$nji od svile. Dojahao je na lijepom konju ogrnut u ogrtac
od gusto tkanog platna. Stigavsi do lozZe sjaha s konja i priveza
ga za naslonjac loze te, ne odlozivsi naoruzanje, sjede u lozu
naslonivsi se na koplje. Kad zatrazise od njega da odlozi
oruzje,onim kaza: “Do%ao sam navas poziv, a ne $to se meni
dolazilo. Stoga, ne dirajte moje oruzije ili se bez oklijevanja
vracam odakle sam i do%sao”. UmijeSao se i Rustem
zahtijevajuciod dvorske svite da ga ostave takvog kakav jeste.
Potom ga upita: ‘Zbog cega sidosao?’ “Allah nas upucuje da
one koiji zele, iz ropstva prema ljudima, privedemo sluzeniju
Allahu Jedinom, iztjeskoba Ovog svijeta u prostranstva Ovoga
i Buduceg, iz despotizma visevjerja u pravi¢nost islama”.

*

* *

Unato¢ promjena okolnosti i dospijevanja islamske
individue u potéinjen polozaj pred materijalistickim silama,
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njega ne napusta vjernicki osjecaj nenarusenog dostojanstva
u porazenostii unizenosti, vec ga prati uvjerenje o neumitnoj
prolaznosti te etape, jer vjeri pripada ciklicki krug vremena,
po naravi svojoj, nuzno dogadajuci. Mada bivsi surovo, vjernik
pred takvim vremenom ne poginje glavu. Svaki ¢ovjek
neizbjezno ce kusati napitak smrti kao simbola prolaznosti,
no vjernik musliman umire sa svijeécu o preseljenju iz
zemaljskog prolaznog u vjecéni obecani Zivot/DZennet - kao
njegov svjedok (sehid). A njegovu pobjedniku - stvarnom
gubitniku - pripravljen je stradni Dzehennem, o ¢emu Kur’an
uvjerljivo govori:

“Samo Allahu pripada vlast na nebesimainaZemiji

i jedino je Allah svemocan.

U stvaranju nebesa i Zemlje, u izmjeni noci i dana,
zaista su znamenja za umom obdarene,

za one koji i stojeci, i sjedeci, i leZeciAllaha spominju
i o stvaranju nebesa i Zemlje razmi-sljaju:
‘Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud stvorio; hvaljen
Ti budi i sacuvaj nas patnje u Vatri!

Gospodaru nas, onoga koga Ti budes u Vatru bacio
Ti si vec osramotio, a nevjernicima nece niko u
pomoc priteci.

Gospodaru nas, mi smo ¢uli glasnika koji poziva u
vjeru: ‘Vjerujte u Gospodara vaseg!’ - i mi smo mu
se odazvali. ‘Gospodaru nas, oprosti nam grijehe i
ne uzmiuobzirhrdava djela nasa, i u¢ini da poslije
smrti budemo sa onima dobrim!

Gospodaru nas, podaj nam ono $to si nam obecao
po poslanicima Svojim i na Sudnjem danu nas ne
osramoti! Tice$, doista, Svoje obecanje ispuniti!

| Gospodar njihov im se odazva: “Nijednom
trudbeniku izmedu vas trud njegov necu ponistiti,
ni muskarcu ni Zeni - vi ste jedni od drugih. Onima
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koji seiselei koji buduizzavi¢aja svoga prognani i
koji budu na Putu Mome muceni i koji se budu borili
i poginuli, sigurno cu preko hrdavi djela njihovih
precii sigurno cu ih u dzennetske basce, kroz koje
ce rijeke teci, uvesti; nagrada ce to od Allaha biti. -
A u Allaha je nagrad najljepsa.

Neka te nikako ne obmanjuje to sto oni koji ne

vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uZivanje,

aposlije - Dzehennem ce biti mjesto gdje ce boraviti,

a uzasno je to prebivaliste!” (Alu “Imran, 189-197.)

Ljudskim zajednicama upravljaju ideologije i nazori, vrijed-
nosni sustavi i polozaiji, bitno suprotstavljeni vjeri sljedbenika
islamai njegovim nazorima, sustavu vrijednostiikriterijumima.
Muslimane uprkos te ¢injenice ne napustaju osjecajikonacnog
dobitka u odnosu na njih unizene. Njih obujmljuju osjecaji
ushicenja i ponosa, milosrda i emocija, iskrene Zelje da i drugi
- zabludjeli budu upuceni ka dobru, zajedno s njim, da se
uzdignu do horizonata u kojima vjernici Zive.

Neistina bu¢no i nasrtljivo nastupa, dize svoj krestavi
glas i kostrijesi perje, okruzujuci se vjestackim figurama, koje
zasljepljuju oci i poglede, te njeni promicatelji ne vide da je u
pozadini tih figura nakazna, izoblicena ruznoca, neukusnost
i sumorno sivilo zore. Do¢im, vjernik gleda s distantne visine
na te mnogolike manifestacije, bahate neistine, njene
umnogoli¢ne obmane, ne zali se i ne o¢ajava, ne oslabljuje
svoju upornost da istraje uz Istinu i zadrzi kontinuitet u
okvirima Allahova Programa, niti, pak, slabi njegova zelja da
na put Upute iskorace i oni zabludjeli, obmanuti.

Drustveni sustavi ljudskih zajednica gude se u invaziji
raznolikih poroka, srozavaju se u nastranostima stranputica,
uvaljuju u barustinu svakojakih zala, uvjereni da im je time
zagarantirana sreca i uzivanje, da se tim posredstvom
oslobadaju stegai okova. U njima se na stupanjnajviseg dobra
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postavljaju svekolike forme najprizemnijih uzitaka; sve sto
pric¢injava ugodaj, prakti¢no je dopusteno. Sve je svedeno na
vonjavi legalitet, srozano u blatoi glineni glib. Cak itadavjernik
uvida svoju velicanstvenu poziciju u odnosu na davljenike u
ljepljivoj smjesi blata, ¢uva svoj autohtoni individualitet
osloboden strahaituge, svjestandaganjegovadusane zavodi
trazeci od njega da zbaci svoj cisti ogrtac i utopi se u glibu
nesvjesnog. Njegovaveli¢inase kristalno reflektira u ljepotama
vjerovanjairadostima izvjesnosti. Vjernik se priljezno zadrzava
uokvirima svoje vjere kao $to, egzemplarno, sljedbenik nekog
klana ostaje njegov zarobljenik, u drustvenom sustavu, koiji
egzistiraizvansustavareligijskih vrijednosti, izvan dragocjenih
zaokupljenosti i interesovanja, i svega $to je pojam duhovne
uljudnostiitjelesne cistote, pojam lijepog. U isto vrijeme, drugi
s cinizmom, gledaju na njegov polozaj, ignoriraju njegove
nazore, ismijavaju njegove istine. A on se ne dvoumii ne Zalosti,
ostaje stamen u svojojdostoja-nstvenoj poziciji naspram svih
podrugljivaca, poricatelja, cinika, principijelno i na naéin kako
to Kur’an konstatira:

“O narode moj” -govorio je on - “da vidimo! Ako je

menijasno daje Gospodar mojiako mije On od Sebe

dao vjerovjesnistvo, a vi ste slijepiza to, zar da vas

silimo da to protiv volje vase priznate?” (Had, 28.)

On sasvim jasno razlikuje raskrsnice i kraj puteva ¢asne
povorke ioc¢ajne karavane, shodno rijecima uzvisenog Allaha:

“Grijesnici se smiju onima koji vjeruju;

Kada pored njih prolaze, jedni drugima namiguju,

A kada se porodicama svojim vracaju, sale zbijajuci

vracaju se;

Kada ih vide, onda govore;

“Ovi su, doista, zalutali” -

A oni nisu poslani da motre na njih.

Danas ce oni koji su vjerovali - nevjernicima se

posmijavati, sa divana ce gledati.
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Zar ce nevjernici biti drugacije kaznjeni nego prema

onome Kako su postupali!” (Al-Mutaffifiin, 29-36.)

Kurzan nam ilustrativno kazuje o tipiécnom odnosu
poricatelja istine/ kafira naprema vjernika:

“Kada suim se Nasi jasni ajeti kazivali, onda su oni

koji nisu vjerovali govorili onima koji su vjerovali:

Ili smo mi ili vi u boljem poloZaju i ko ima vise

pobornika?” (Merjem, 73.)

Koje dvije skupine? Oholi, koji poricu Muhammedovo,
a.s., poslanstvo? lli, pak, oni siromasni, koji su se oko njega
okupljali? Koje od te dvije skupine? Nadr b. Haris, “Amr b.
Hisam, Velid b. Mugira, Ebu Sufjan b. Harb ili Bilal b. Rebbah,
‘Ammar b. Jasir, Suhejb i Habbab?

Ako je ono ¢emu je plemeniti vierovjesnik Muhammed
pozivao susto dobro, zar tada njegovi pravovjerni ashabi
mogu biti sljedba koja nema prava na utjecaj i vlast u rodu
Kurejsija, a koji su se druziliu skromnom domu poputdoma
Erkama?! Zar to pravo moze pripasti njegovim protivnicima?
Zar oni da budu promovirani u promicatelje velikog ¢asnog
Poziva, ugosceni trajnim spomenom i mo¢i?!

Po prizemnoj, u zemaljskom ambijentu razvijenoj logici
i midljenjima ljudi pred kojima su zauvijek i svuda zakriveni
najvisi horizonti, takav paradoks je moguc. Sama promisao
GospodaraSvemocnoguspostavljavjerovanje ne naprofanim
vrijednostima raskosnosti i zlata, vec zasticeno od ¢inilaca
sladostrasca, blizine koja omogucava vezu s vladarem, od
zloupotrebe osobnog polozaja u strukturama vlasti, pred
porivom prolaznih uzitaka i izazovima niskih pobuda. Ono je,
naprosto i nadisto, plod i posljedica osobnog individualnog
angazmana, tedkih napora, svekolikog truda i idztihada,
odricanja i vlastitog zivota, pa neka mu se prikloni onaj ko
hoce. Vjernik je postojan u uvjerenju zeli vieru porad sebe, iz
iskrene ljubavi spram Allaha, ne zbog ljudi, niti onih koji mu
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ponudise raznolike sustave i primamljivosti. Neka ih se kloni
svako ko Zeli uzivanja i koristi, ljepotu i rasko$, ko trazi dobra
i cedne slasti, kao i svaki onaj koji se povodi za idejama ljudi
koje mu na Allahovoj tezulji dobra nece donijeti.

Vjernik ne utemeljuje svoje vrijednosne sustave i nazore,
svoje kriterijume na nesigurnim iskustvima ljudske
populacije, da bi, potom, tugovao zbog pogrjesnih procjena
ljudi. Naprotiv, on crpi sve te vrijednosti od Gospodara ljudi
koji ne moze pogrijesiti; On mu je po svemu dostatan. Ne
gradiih na trivijalnim pobudama ljudi da bi poslije zapadao u
konfliktne situacije primjerene prirodi ljudskih prohtjeva.
Dapace, vjernik ih crpiiz Riznica postojane Istine ukojojnema
prostora za dileme ili neprincipijelnosti. Ne emitiraju mu se iz
ovog ograni¢enog, propadljivog svijeta, vec iz unutrasnjosti
njegova bica, savrela Bitka, tako da nikada u svojoj dusinece
osjecati iznemoglost ili tugu u svome srcu. On je u ¢vrstoj
svezi sa Gospodarem ljudi, sa Riznicom Istine i izvorima
svakog bivstva.

Vjernik je na tragu Istine, a 5ta drugo izvan Istine moze
postojati doli zabluda?! Prepustimo zabludi njene moci, njene
zebnje i more, njenu homogenost i zabludjele sljedbe! Sve
to, naravno, ni najmanje ne moze utjecati na samu Istinu, jer
vjernik je na putu Istine i, naravno, izvan Istine je samo
neistina. Znano je da vjernik kao takav ne moze odabrati
neistinu u zamjenu za Istinu, niti moze porediti Istinu sa
neistinom bez obzira na sve okolnosti i situacije:

“Gospodaru nas, ne dopusti srcima nasim da
skrenu, kad si nam vec na Pravi put ukazao, i daruj
nam Svoju milost; Ti si, uistinu, Onaj koji mnogo
daruje!

Gospodaru nas, Ti ces sakupiti sve ljude na Dan u
kojinema nikakve sumnje, - Allah ce, zaista, odrzati
obecanje”. (Alu “lmran, 8-9.)
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To JE PrRAVI PUT

1. Tako mi neba sazvijeZdima okicenog,

2. i Dana vec odredenog,

3. i prisutnih, i onoga sto ce biti prisutno, -

4. prokleti neka su oni koji su rovove iskopali,

5. i vatrom i gorivom i napunili,

6. kada su oko nje sjedili

7. i bili svjedoci onoga Sto su vjernicima radili!

8. A svetili su im se samo zato sto su u Allaha,
Silnoga i hvale dostojnog, vjerovali,

9. Cija je vlast i na nebesima i na Zemlji, - a Allah je
svemu Svjedok.

10. One koji vjernike i vjernice budu na muke
stavljali pa se ne budu pokajali - ¢eka patnja u
Dzehennemu iisto tako przenje u Ognju,

11. @ one koji budu vjerovali i dobra djela ¢inili
Cekaju basc¢e dZennetske kroz koje ce rijeke teci, -
a to ce veliki uspjeh biti,

12. Odmazda Gospodara tvoga ce, zaista, uZzasna
biti!

13. Onizni¢ega stvara, i ponovo ce to uciniti;

14. | On prasta i pun je ljubavi,

15. Gospodar svemira, Uzviseni,

16. On radi sta je Njemu volja”. (El-Buridz, 1-16.)



200 Sejjid Kutb

Kazivanje o prijateljima Uhduda, onakvo kakvo je
pripovijedano u suri al-BurudZpredstavlja nacistoistinu, koju
vjernici-misionari, promicatelji istinitog puta ka Allahu, imaju
percipirati u svakom prostoru i svakoj generaciji. Kur'an ga
interpretira stilom koji sadrzi uvodne naznake i dio koji
razraduje dogadaj, potom, dio u kome su izlozena izvijescai,
napokon, smjernice - instruktivni dio. Kur’an u njemu
eksplicitno projicira dalekosezne planove na razini nekoliko
aspekata: poimanja same naravi da“we, uloge covjeka u
njenom promicaniju, vjerovatne pretpostavke i mogucnost
Poziva u njegovim svekolikim oblastima, koje predstavljaju
najsiri prostor na povrsini Zemlje i najopseznije okvire u
povijesnom zivljenju ¢ovjeka. Povrh toga, Kur'an u kazivanju
“Uhd?d*“ skicira simbole puta, pripravlja dude vjernika za
usvajanije svih pretpostavkii aspekata Puta ¢ije se dogadanje
odvija sukladno zacrtanoj odredbi, skrivenoj mudrosti i
zakrivenim tajnama Svemocnog Allaha.

U kazivaniju je tretiranslu¢ajgrupeiskrenih vjernika, koja
je, nakon $to je javno iskazala svoje vjerovanije, bila izlozena
nasilju oholih silnika i lahkoumnih, onih koji su sputavali
pravo ¢ovjeka na slobodu vjerovanja u Istinu, u Allaha,
Svemocnog i Hvaljenog, koji su uskracivali pravo ¢ovjeku na
upraznjavanije ljudskog dostojanstva umjesto dabudeigracka
u rukama nasilnika $to oko sebe bol i patnju siju i koji u
raznostrukim slikama bola, izazvanog spaljivanjem, uzivaju i
nasladuju se.

Vjerovanije u srcima Prijatelja Uhduda uzdiglo se visoko
ponad smutniji i nasilja, uvjerenje je pobijedilo nad ruznom
realnosdcu Zivota, ne pokorivsi se i saéuvavsi svoju ¢istotu pred
nasrtajem okrutnih nasilnika. Prijatelji Uhduda, iskreni i
stameni vjernici, stavise, nisu se pokolebali u vjeri, ¢ak ni u
momentu kad im je pod nogama vatra potpaljena kao smrtna
kazna u groznim patnjama. Ta grupa mladih vjernika sa¢uvala
je dostojanstveno srca svoja od ropske pokornosti
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prohtjevima Zivota, oduprijevsi se nagonu za samoodrzanjem
Zivotakoje u ¢ovjeku, naprosto, uzavre pred vidljivim znacima
neizbjezne smrti, te dozivjevsi puninu oslobodenja od svih
stega i svake primamljivosti ispraznog zivota kao i pobjedu
nad Zivotom, snagom iskrenog vjerovania.

Nasuprot tihvjernih i dobrih, plemenitih i veli¢éanstvenih
srca Prijatelja Uhduda stajade cud poricateljskaizla, ubilacka,
zloc¢inacka i ukleta okrutnih silnika, koji se nasladivase u
patnjama vjernika dok gorjese u vatri, u slikama zivota koji
nestajase u plamenju vatre i pepela. Svaki put kad bi koji
mladic ili djevojka, djevojcica ili starica, djecacic ili starac bili
baceni u oganj kod ovih bi u dusama rastao uzitak i podlost,
zloca i zluradi smijeh nad bolnim gréevima pacenika.

Stravi¢anslucajPrijatelja Uhduda jeste dogadaj u kome
duse vjernih Istini dozivljavase puni uzlet u duhovne sfere, u
nurom Allahovim prosvijetlienu dubinu kojom je pocascen
ljudski rod svakog vremena i svakog pokoljenja.

Po logici zemaljskog povijesnog misljenja nasilje je
trijumfiralo nad religijom; vjerovanije i ideja Boga njegovana
ubicimate plemenite, dobre, stamene i velicanstvene grupe,
nije imala 3anse na uspjeh u sudaru sa nasiliem?!

Sve nastale pripovijesti ili legende o tom dogadaju kao
ni kur’anski tekstovi ne pruzaju nam iscrpnu sliku stradanja
silnika kojima ih je Allah podvrgao, a koje je bilo ravno
stradanjunaroda Salihova, Su‘ajbovai Lutova, neka je Allahov
mir s njima, ili stradanju faraonovom i njegove vojske. Po
ljudskom gledaniju bio bi to zalostan i bolan kraj Prijatelja
Uhduda!

Ali, zar je moguc takav kraj, da na platou Uhduda tako
jadno skonca skupinavjernih, sljedba koja je dosegla puninu
i vrhunske granice vjerovanja?! Ni slucajno! Da nasilnici, koji
su pocinilinasilje i kojiremete Red na Zemlji budu nagradeni!?
Takav je apsurd nepojmljiv, naprosto, nemoguc?
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Povijesno, u zemaljske okvire prizemljeno misljenje o
dogadaju Prijatelja Uhduda proizvodi u svijestima ljudi
dijametralno drukcije osjecaje, bitno razli¢ite od emotivnih
evokacija koje kur’ansko kazivanje formira u duéamavjernika,
paitihistih ljudi.

Kur'anrasvijetljava jednu drugu istinu, otkriva vjernicima
narav vrijednosnih sustava putem kojih samjeravaju sve
druge vrijednosti, pa i samo pitanje borbe koju vode za
pobjedu Istine.

Zivot kao takav, svakiboli uzitak, dopustenoi zabranjeno
u njemu ne predstavljaju najvisu vrijednost u samjeravanju
vrijednosti, niti je roba ciji su profiti i gubitak predvidljivi.
Pobjeda nije uvijek utemeljena na vanjskoj, formalnoj premoci.
Ovo je jedan medu brojnim primjerima pobjede.

Najvida vrijednost na Allahovu mizanu, tj. u Allahovu
samjeravaniju vrijednosti jeste vrijednost uvjerenja i, bez
dvojbe, najprofitabilniji artikl na Allahovu trzistu roba jeste
iman/vjerovanje kao takvo. Takoder, sasvim je izvjesno da
najvisu formu trijumfa predstavlja pobjeda duha nad
materijom, uvjerenja kao takvog nad bolom, vjerovanja nad
nasiljem svih oblika. Egzemplarno, u dozivljaju Prijatelja
Uhduda afirmiranaje pobjeda sljedbe vjerovanjanad strahom
i bolom, nad ¢arima svijeta i zemaljskog zivota, nad silama
nasiljainereda, kao takvih. Takva ¢udesna pobjeda pribavila
je ljudskom rodu sve pocasti, svim generacijama, u svakom
stoljecu. Da, ta pobjeda je paradigma svih pobjeda, bez
izuzetka.

Svako ljudsko bice je nuzno podlozno smrti, samo se
uzroci razlikuju. Medutim, nisu svi ljudi predisponirani da
ostvaruju pobjede, pogotovo ne ove vrste, da ¢ine uspone,
narocito ne ovakve, da postignu oslobodenje, osobito ne na
ovakvoj razini, da se uzdignu do najvisih sfera. Doista je taj
uspjeh samo Allahov izbor, Allahova pocast plemenitoj sljedbi
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medu Njegovim robovima, da zajedno sa drugima kusa smrt,
ali da se pri tom ¢inu izdvoiji iznad drugih na planu vjeénostii
besmrtnosti u Visnjem svijetu, podjednako kaoi u povijesnom
Zivotu ljudskih zajednica.

Vjernici su uprkos prividnog poraza pobjednici u zivotu.
Postavlja se, medutim, pitanje u kojima su razmjerama
gubitnici njihovi protivnici? |, konaéno, na kolikom bi gubitku
bilo cjelokupno ¢ovjeéanstvo da je ubijen ovaj veliki simbol,
nametnut zivot bez vjerovanija i slobode, da je okrutnim
silnicima omoguceno da uspostave devijantne forme zZivota,
ovladavaju dusamaii tijelima vjernika!?

Naravno, to je vrlo plemenita ideja, velicanstvena
zamisao, koja je kao takva veliko dobro na Zemlji, a zauzvrat
su trpjeli bezumlje od ljudi. Ipak, unato¢ tog ludila, tj.
spaljivanja njihovih propadljivih tijela, ta veli¢anstvena,
plemenita ideja je trijumfirala.

Konacno, ni Zemlja ne predstavlja jedinu ravan na kojoj
se vodi borba, nije to ni ovaj zemaljski, povijesni Zivot. Savre-
menici - svjedoci borbe, nisu oni ta grupa ili pojedinci, aktivni
sudionici te borbe u nekoj generaciji. Svijet Bozijeg Prijestolja,
kao takav, neposredno sudjeluje u povijesnim planetarnim
dogadanjima, sviedokom je tih dogadaja i prosvjedocuje protiv
njih, i samjerava ih kriterijumima neplanetarne naravi u
okvirima svake epohe i svih generacija. Visnji svijet pouzdaniji
je utok od zemaljskog prolaznog boravista, utok koji izmice
ljudskom poimanju i pretpostavkama.

Povrh svegatogausljeduje Drugisvijet, kao zbiljski Plan
na kojem se neodgodivo susrecu Ovozemaljski svijet ili
povijesnost sa Onosvjetskim, kako u pogledu realnostilstime
tako i u vjernikovu osjecanju i dozivljavaniju te Istine.

Sukob dvaju vrijednosnih realiteta nije okonc¢an, a niti
se njegov stvarni kraj jos ukazao negdje na horizontu. Zbog
toga ni sud o dimenzijama tog konflikta, na osnovu
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partikularnih manifestacija na razini povijesnog ne moze biti
konacan niti ispravan.

* *

Prva teorija jeste teorija kratkog dometa, uskih okvira,
koja se u ljudskom ponasanju pokazuje kao brzoplet akt
intelekta, ali je zato drugo gledanje na dogadaj cjelovito i
komplementarno, maksimalnih dosega. To je taj nauk koga
Kur’an gradi u umovima i srcima vjernika, jer personificira
Istinu i poglavito je konkretizira, a na njoj se utemeljuje i
izvorni, cjeloviti sistem idejnih vrijednosti vjere.

Slijedstveno tome Allahovo obecanje vjernicima ima
tretman nagrade za upraznjavanje imana i pune predanosti
Njemu, za strpljivost i neklonulost duhom u nesrecama, za
pobjedu nad nasiljem prolaznog Zivota; to obecanje trajno
smiruje srca vjernika, kako to isti¢e i sam Kur’an:

“One koji vjeruju i ¢ija se srca, kada se Allah

pomene, smiruju - a srca se doista, kad se Allah

pomene, smiruju’’ (Ar-Ra‘d, 28.)

Istovremeno, ono je iskaz najviseg zadovoljstva, ljubavi
i milosti Svemilosnog Darodavatelja Allaha, dz. §.:

“One koji su vjerovali i dobra djela ¢inili Milostivi

ce sigurno voljenim uciniti.” (Merjem, 96.)

I jos vise - ono je spomen, sjecanje navjernika u sredistu
Visnjeg Svijeta. Kazao je Allahov Poslanik, a. s.:

“Kad smrt zadesi dijete roba Allahova, On se obrati
melecima - Uzeste li dijete Mog dobrog roba? - Oni odgovore:
‘Da”” On ih potom zapita: - Sta kaze Moj rob? - Meleci
odgovore: ‘Hvali Te i veli¢a.” Tada im Allah zapovijedi: -
Sagradite Mom dobrom robu kucu u Dzennetu i nazovite je
kucom zahvalnosti.” (Hadis prenosi Tirmizi).
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U jednom kudsi-hadisu Poslanik, a. s., istice:

“Allah, dz. 8., kaZe: - Ja sam onakav kakvim Me Moj sluga
poima i s njim Sam svaki put kad Me se sjeti. Tako, ako Me se
sjeti uosami, sjetim se i)a njega; isto tako, kada Me spomene
ukrugu prijatelja, spomenem i Ja njega u jos boljem drustvu.
Kadgod Mi se priblizi za pedalj jedan, Ja se njemu priblizim za
rukohvat, a ako se on priblizi za rukohvat, Ja mu uzvratim za
milju. Ako Me, pak, bude pohodio polahko, Jacunjegapohoditi
veoma zurno.” (Kudsi-hadis prenose Sejhan, tj. Buhari i Muslim)

Svijet Allahova Prijestolja zaokupljen je poloZajem
svijeta vjernika na Zemlji, o ¢emu eksplicitno kazuje Kur’an:
“Meleki koji drZe Prijesto i oni koji su oko njega
velicaju i hvale Gospodara svoga i vieruju u Njega i
mole se da budu oprosteni grijesi vjernicima:,
Gospodaru nas, Ti sve obuhvatas miloScu i
znanjem; zato oprosti onima koji su se pokajali i
koji slijede Tvoj Put i sacuvajih patnje u vatri?’ (Al-

Mu’min/Géfir, 7.)
Konaéno to obecanje simbolizira zivot sehida u prisustvu
Allaha:

“Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na Allahovu
Putu izginuli! Ne, oni su Zivi i u obilju su kod
Gospodara svoga, radosni zbog onoga Sto im je

Allah od dobrote Svoje dao i veseli zbog onih koji

im se jo$ nisu pridruZili, za koje nikakva straha nece

biti i koji ni za ¢im nece tugovati ; radovace se

Allahovoj nagradi i milosti i tome Sto Allah nece

dopustiti da propadne nagrada onima koji su bili

vjernici.” (Alu ‘Imran, 169-171.)

Paralelno s tim, na drugoj strani, simptomaticna je
Allahova ¢esto ponavljana prijetnja onimakojivjernike ugone
ulaz, silnicimai zlo¢incima, onosvjetovnim kaznama, njihovim
umnozavanjem na zemlji i prepustanjem Zivotu kakav su
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odabrali do odredenog roka, mada ih povremeno sustize
Njegov pravic¢ni sud i na Ovome svijetu:

“Neka te nikako ne obmanjuje to $to oni kojfi ne

vjeruju po raznim zemljama putuju: kratko uZivanje,

a poslije - DZzehennem ce biti mjesto gdje ce boraviti,

a uZasno je to prebivaliste?” (Alu “Imran, 196-197.)

Vrlosnaznoiilustrativno o njihovu usudu kazuju sljedeci
kur’anski ajeti:

“Zato ih ostavi neka se napricaju i nazabavljaju dok

Dan kojim im se prijeti ne do¢ekaju, Dan u kome ce

Zurno kao da kumirima hrle iz grobova izac. (El-

Me'‘aridz, 42-43.)

Na takav nacininatimrazinama uspostavlja se korelacija
izmedu planetarnog, povijesnog Zivota ljudske populacije i
Visnjeg svijeta duhovne dimenzije, ovog i drugog svijeta
(Dunja-Ahira). Zemlja nije tretirana jedinim popristem borbe
dobraizla, istine i neistine, imanai nasilja. Tako niovozemno
Zivljenje ne predstavljakrajkruznice zivota, a nitirazdjelnicom
sukoba. Konzekventno tome, zivot sa svim njegovim
manifestacijama, poput uzitaka i boli, samozadovoljstva i
sustezanja, ne moze se tretirati vrhunskom vrijednoscu u éasu
pravi¢ne presudbe. Dogodice se integriranje pojmovnih
vrijednosnih kategorija jednih u druge: stanja u prostor, stanja
u vrijeme i stanja u validne sisteme i kriterijume - kao
sveosebujna cjelina. Pred vjernikovom dusom otvorice se
kozmickihorizonti, do neslucenog povecatijojse njen polozaj,
a mikromizirati zemaljski propadijivi svijet. Porast ce vjernik
usrazmjerama svevidenog i svesaznatljivog, u beskonaénosti
kosmickih horizonata i svjetova. Kazivanje o Prijateljima
Uhduda simbolizira krajnjutac¢ku u oblikovanju ove golemei
produhovljene, svekolike i beskonacne slike Istine.

*

* *
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Kazivanje o Prijateljima Uhduda u suri Al-Buriddz
implicira i jedan drugi aspekt islamske misije i uloge da‘ija u
svim njenim modalitetima. Povijest religijske i islamske
misije/da‘we obiluje tragi¢nim primjerima njenih
promicatelja. Podsjetimo se surovih dogadaja dozivljenih u
povijesti Nuhova, a. s., poslanstva, Hudova, a. s., poslanstva,
potom Su”ajbova i Lutova, a.s., poslanstva i uspjeha
malobrojnih skupina vjernika na planu misionarskog rada. Ti
mnogostruki primjeri utvrduju ¢injenicu da je Uzviseni Allah,
dz.s., povremeno pozurivao djelomi¢no kaznjavanje silnika
na Ovom svijetu, ostavljajuci konacnu i potpunu kaznu, ipak,
za Drugi svijet, kada ce pravi¢no biti sankcionirana njihova
Zlodjela.

Povijest religijske misije, takoder, nije propustila ostaviti
nam ilustrativnu skicu nasilja egipatskog faraona i njegove
vojske, te velicanstvene pobjede Musaa, a. s., i njegova
vjerni¢ckog naroda, koja je prolongirala paradigmaticko i
djelotvorno povijesno prisustvo tog naroda na Zemlji, unato¢
¢injenici da nikada nije dostigao puninu svoje povijesne
egzistencijalne misije, niti cjelovitost ustrojstva Allahove vjere
na Planeti toga doba, kao jedinog vrijednosno validnog
sustava u zZivotu ljudske populacije. Naravno, ovaj povijesni
koncept da ‘we bitno se razlikuje od drugih oblika misijskog
iskustva svijeta.

Medutim, koncept islamske misije i vjerovjesnicko
iskustvo Muhammeda, a.s., karakterizirala je mnogostruka
posebnost u dugotrajnom sukobu koga su protiv islama i
Poslanika vodili pagani Arabijskog poluotoka, osobito grada
Mekke u kojoj su sljedbenici islama ostvarili u historiji
covjecanstva neponovljivu pobjedu na svakom planu;
¢udesno i vrlo uvijerljivo trijumfirao je ponajprije u dusama
muslimana univerzalni nauk islama. Po prvi put u ljudskoj
povijesti na jedinstven nacin uspostavljen je arhetipski stil i
model Zivota utemeljen kao plan i program Allaha
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Sveznajuceg, tj. koncept kao najvisa forma organiziranja i
zastite zivota kao takvog.

U povijesti ¢ovjecanstva i svijeta religija smjenjivali su
se dogadaji sirokih i manjih razmjera u ¢ijem fokusu je uvijek
bila religijska misija i njeni tokovi. Moderna povijest
covjecanstva proti¢e na fonu istih polariziranih svjetova, a
ipak, dogadaj Prijatelja Uhduda, ostaje urnekom kojim se
primjeravaju svi drugi sliéni dogadaji u starijoj i novijoj
povijesti ljudskog roda. Jedinstvenost tog dogadaja ocitava
se, poglavito, u ¢injenici da je jedna cijela skupina vjernika
tragi¢no skoncalaistrajavajuciu borbi za univerzalne principe
Istine, u kojoj bezbozZnici nisu bili, na drugoj strani,
sakcionirani zbog svog zlodjelstva. Takva tragi¢na sudbina
Prijatelja Uhduda u svjesnom i senzibilnom bicu svake vjerne
skupine, odane religijskoj misiji, razvija predosjecaj o
vjerovatnoci posljedica onakvih kakve su zadesile Skupinu
iskrenih u jednom davnom vremenu, te da bez dvojbe budu
svjesni da je njihov i usud vjere u Allahovim rukama.

Ispunjenje cjelovitog emanetanjihova je prvaiposljednja
obaveza na putu ka jedinoj konaénosti - Allahu kao svome
jedino mogucem izboru, na planu implementacije
transcendiranog vjerovanja u povijesni planetarni zivot; da
sespomocu imana uzdignu nad svijetom haosa; da afirmiraju
vjeru u Boganaplanuidejnogi prakti¢nog djelovanja. Potom,
Allah po ispunjenju Misije, i njima i njihovim neprijateljima
¢ini ono $to je naumio uciniti sa Svojom poslanicom i vjerom,
privodi ih kraju, onakvom kakav je biljezila povijest imana ili
kakvomdrugojacijem, koji je samo Njemu poznat. Bezobzira
na ovakav ili onakav kraj religijske Misije njeni promicatelji
zasluzuju nagradu kod Allaha u svakom vremenu, za svaki
oblik misijskog rada, u svakom prostoru. Oni nece snositi
odgovornost za njeno usmjeravanje uovomilionom pravcu,
jer to pitanje ovisi o volji Allaha, a ne njenih protagonista,
koji ce biti nagradeni zbog svoga truda i otrpljenih posljedica
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u onim razmjerima u kolikim se kretalo njihovo
samopozrtvovanje.

Prve udare oni ce podnijeti stoicki i dostojanstveno, kao
smirenost u srcima svojim i porast emocionalnih tenzija, kao
dozivljajno kusanje ljepote svoje vjerske ideje, kao otklon
od izazova i stega, kao oslobodenje od straha i zebnje u
svekolikim mogucim situacijama. Druge, naredne udare
podnosice u znaku pouzdanja i sjecanja, pocascu i
naslonjenosti na Visnji svijet iz perspektive i sa distance ove
male Planete. | konaéno, najvecu satisfakciju dozivjece u
dimenzijama Drugog, izvan povijesnog, postpovijesnog
svijeta, u formi lahkog polaganja raéuna i kudanja velikih
blagodati.

Poslije svakog impulsa kao znaka Bozijeg, nagrade ili
satisfakcije, usljeduje druga, veca od prethodne, u okvirima
u kojimvrhuni Allahovo zadovoljstvo (ridv?nullah), te njihova
svijest da su dragovoljno odabrali biti sredstvom Njegova
Plana, velom Njegove Svemoci.

*

* *

U tim relacijama i dosezima razvija se kur’anski metod i
plan odgajanja velikih skupina vjernika-muslimana D jedino
Allahu pokornih, uranom stadiju religijske Misije, koja ce ih
osloboditi njihovih egocentri¢nih bica, osloboditi svakog
trivijalnog stanja i uzdici do Posjedovatelja svih polozaja i
stanja, razviti kod njih svijest o sebi kao skupini odabranih.

Poslanikov metod odgoja bezuslovno i doslovce slijedi
trag kur’anskog metoda inkorporirajuci se u njega u smislu
smjerodavnosti vjernicima i svracanja pozornosti ka
Dzennetu, trpeljivosti i odabranoj ulozi, do konacne Allahove
odluke o njihovom usudu. Bio je sviedokom patnji "Ammara
i njegovih roditelja u rodnoj Mekki i u toj situaciji, nemocan
da u¢iniista drugo, uzviknuo je:
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“lzdrzite porodico Jasirova - Dzennet vam je zagarantiran!”
Habbab b. Ers nam pripovijeda sljedeci slucaj:

‘Pozalili smo se Allahovu Poslaniku, a. s., jednog dana
dok je zabrinut sjedio u hladovini Ka“be, rekavsi mu: Zar nam
neces traziti kakvu pomoc, moliti Allaha da nas zastiti‘? -
Odgovorio je: “l prije vas vjernici su podnosili nasilje, bacani
su Ziviu jame, testerama i vilama su im polovljenje glave, pa
potom gvozdenim grabljama komadane, a ipak ih takva
iskusenja nisu mogla udaljiti od vjere. Tako mi Allaha, On ce
ovakvo stanje zadrzati sve dotle dok se putnik namjernik ne
bude na putu od Sane do Hadremevta samo Allaha plasio i
strahovao od vuka za svoje stado! Medutim, vi ste nestrpljivi.”
(Buhari)

* *

U sustini svake stvari prisutna je Allahova mudrost, i On
je neprikosnoveni Skladatelj Univerzuma u njegovu totalitetu,
njegova pocetka i kraja, Ravnatelj svih dogadanja i gibanja u
njemu. Njegova je svaka neotkrivena mudrost u najskrovitijim
tajnama metafizickog, mudrost koja korenspondira s
Njegovom voljom na planu beskonaénog gibanja.

Ponekad nam se, poslije nizageneracijai stoljeca, otkriva
krajnja namisao nekog dogadaja, koju suvremenici tog
dogadaja nisu shvatili. Moguce je da su pred njom stajali
zapitani: zbogcegali se, blagiBoze, tako $to dogada? Samo
pitanje, kao takvo je oblik paganizma, koga se mu’min ¢uva.
Naprosto, zbog cinjenice $to mu je poznato da iza svake
odredbe stoji Allahova promisao/hikma, te da njegovi
pojmovniokviri uz viemensku i prostornu distancu i sustave
validnih kriterija, nac¢elno mu ne omogucavaju domisljanje
doti¢nog pitanja. Sta drugo preostaije doli slijedenije tragova
Njegova odredenja, vjerujuci u njegovu izvjesnost, kao
takvog, u dubinama smirenosti duse.
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Nesporno je da Kur’an svu paznju usredotocava na
odgoj i pripravljanije ljudskih srca zagolemu misiju promicanja
i cjelovitog ispunjenja emaneta /iz metapovijesti preuzetog
pologa/ posredstvom snaznih, stamenih, ¢istih ljudskih bica,
koja, unato¢ svekolikih napora i raznolikih iskusenja, ne
ocekuju niti traze ikakvu zivotnu, ovosvjetsku satisfakciju.
Svekolikim bicem svojim okrenuti su ahiretskom,
postpovijesnom zivotu, nadajuci se jedino Allahovu
zadovoljstvu. Ljudska cestita bica kakva Kur’an formira,
spremna su raskinuti sa svim ovosvjetskim zZivotnim,
prolaznim i profanim vrijednostima, uz podnosenje bola i
patnje, sputavanja i kaznjavanja te zrtvovanja do smrti.
Ovosvjetska nagrada je neposredno dogodljiva ne samo na
planu pobjede religijske misije, trijumfa islama i afirmacije
muslimana, nego i na planu unidtavanja silnika voljom
Mocnog Ravnatelja, kakav je slu¢aj sa poricateljima Istine iz
perioda ranog islama.

Naravno, elitni krugovi vrlih muslimana nesporno su
svjesni da profani zemaljski zivot proti¢e u znaku uzimanja
bez ikakve protunaknade, te u is€ekivanju zagrobnog
(eshatoloskog) zivota kao sredista i roka razdiobe Istine od
neistine, kao njihova istinska pobjeda na razini zemaljskog
egzistiranja. Ne u smislu trijumfa, koji je sam sebi cilj ili poradi
njih samih, vec zarad ispunjenja Allahova koncepta i plana
kao emaneta. Takovi elitni krugovi vrlih muslimana odgajani
suzaispunjenje emaneta, svjesnisvoje uloge jos od momenta
kada im zauzvrat nije obecana nikakva zemaljska konkretna
nagrada, osim kusanja ljepote Allahova zadovoljstva.

Svikur’anski ajeti koji tretiraju pitanja pomoci i trijumfa,
plilena i poraza neznabozaca u sukobu sa muslimanima,
objavljeni su u kontekstu medinskih sureta, u medinskom
razdoblju Objave. Kao ¢injenica da se razvoj tih svekolikih
dogadanja smjesta u domen izvansvjesnog planiranja
vjernika, mimo njihova ocekivanja i nadanja, trijumfkao takav,
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slijedi kao posljedica Allahova odredenja o iskustvenom
zazivljavanju Njegova konceptazivota na nivoima povijesne
egzistencije ljudskog roda. Ta Allahova promisao nuzno
primjeravai prakti¢ne relativizirane forme razvojakao okvirne
razine za svaku generaciju potomaka, ponaosob. Ne dolazi
Njegova nagrada vrlim skupinama vjernika zbog napora i
teskoca, pozrtvovanostiibola vec kao akt Njegova odredenja
i volje, koji su samo jedan od aspekata Njegove mudrosti,
koju ¢ovjek pokusava svjedociti kao osobno iskustvo.

Potrebno je da svaki islamski da‘ija iz generacije u
generacijuiu svakomvremenu uzme u ozbiljno posmatranje
ovaj aspekt rada na Allahovu Puta u kome se, po svemu
izvjesno, reflektiraju njegovi znakovi kao simboli Pravog puta,
a paralelno s tim i razobli¢cavaju svi pokusaji njegovih
protivnika dagau zacetku dezintegriraju, poslije ¢ega bi sama
Misija i njeni promicatelji dospjeli u stanje katastroficne
neizvjesnosti. Naravno, zbog svega toga Allahovom voljom
je predodredeno da se tokom transmisije naseg hoda ka
tokovima Misije ne osvrécemo na prolazno i marginalno, na
odjecu i obucu, znoj i krv, vec usredoto¢imo na konacni cilj
tog hoda: uspjeh i pobjedu, rasélambu Istine od zablude u
ovom planetarnom zivotu ¢ovjecanstva. Ako, pak, Allah
htjedne da se Njegovoj Misiji i vjeri dogodi nesto od toga,
bice ispunjena Njegova volja. Ne dodjeljuje On nagradu u
zamjenu za trpljenje bola i podnosenje zrtve, ne! Zemlja nije
dom predviden za nagradivanje, vec prostor u kome se
dogada realizacija Allahove volje na planu promicanja
Njegova Poziva i Plana, posredstvom ljudi, vrlih i dobrih
skupina. One ne potrebuju nistadrugo dolitaj plemenitiizbor
naspram koga je ovozemni zivot sa svim $to ga prati nebitna
vrijednost.

Postoji jos jedna cinjenica na koju upozorava Ku’an u
kazivaniju o Prijateljima Uhduda u ajetu:
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“A prigovaraju samo zato Sto su Allah, iz obilja
Svoga, i Poslanik Njegov imucnim ih ucinili. Pa ako
se pokaju, biceimdobro; a ako glavu okrenu, Allah
ceihina Ovomina Onom svijetu na muke nesnosne
staviti, @ na Zemlji ni zastitnika ni pomagaca nece
imatr”. (At-Tawba, 74.)

Tojejednaod onih ¢injenicakoju ne bismjelo zanemariti
nijedno pokoljenje. Sukob muslimana sa protivnicima islama
u osnovi je sukob ideoloske naravi i nista drugo.

Mrznja i osveta prema muslimanima vréi se zbog
islamskog koncepta vjerovanja, islamskog vjerskog
svjetonazora. Naravno, apsurdno je smatrati da je ta borba
sukob politicke i ekonomske naravi, ili, pak, sukob
nacionalnih interesa. Kada bi u fokusu tog sukobabili ovakvi
interesi lakde bi ih bilo zaustavitii razrijesiti. Ovako, radi se o
nepomirljivom konfliktu ideologija: ateizma i religije,
paganizma iislama.

Mocni krugovi idolopoklonika nudili su Poslaniku, a. s.,
materijalna dobra, vlast, ras-ko3an zivot kao protunaknadu
zaodustajanje od poslanicke Misije. Da je Poslanik, a. s., kojim
slu¢ajem, prihvatio ponudu neznabozaca, zacijelo bi sukob
medu njima prestao. Prema tome, nesporno je da je rije¢ o
problemu cisto ideoloske naravi, o sukobu ideoloskih
pogleda. Vjernici moraju bitisvjesnite cinjenice svakiputkada
se na njih obruse udariiskonskog neprijatelja. Neprijateljstvo
pagana, starih i modernih spram svijeta islama proisti¢e kao
posljedica stoljecima pothranjivanog antagonizma i prezira
prema njihovoj vjeri, univerzumu njenih civilizacijskih
vrijednosti.

Protivnici muslimana pokusavaju u okrilju novog
svjetskog poretka ovom sukobu dati posvema drukéije
dimenzije i za uzroke nepomirljivog antagonizma proglasiti
ekonomske i politicke, rasne i nacionalne interese u namjeri
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da se u drugi plan potisne sustina sukoba, te na taj nacin u
srcima i svijesti muslimana utrne plamen vjere. Otuda se
nuZno namece potreba opreznosti Svijeta islama da ne budu
obmanuti intrigama modernog paganizma i da shvate da je
cilj tih raznostrukih obmana postizanje pune paralize i
dezintegriranja tog svijeta. Svi koji pokusavaju sukob ovadva
svijeta predstaviti u drugom svjetlu i situirati ga u neku drugu
ravan, imaju namjeru izbiti iz ruku islamskog svijeta sredstva
koja mu omogucavaju konaénu pobjedu, koja moZe da se
ispoljava bilo u obliku duhovne obnove, kao u slu¢aju
Prijatelja Uhduda ili, pak, u obliku progresivne dominacije,
kao u primjeru prve generacije muslimana u ranom razdoblju
islama.

Svjedoci smo tipi¢nog primjera destrukcijske moci
obmane modernog svjetskog krizarskog pokreta da u
svijestima muslimana izoblic¢i stvarnu sustinu sukobljenosti
dviju civilizacija metodom krivotvorenja povijesti krizarskih
vojni protiv islamskog svijeta, predstavljajuci ih paravanom
za koloniziranje muslimanskih zemalja. Prava istina je,
upravo, obrnuta: evropski imperijalizam bio je paravan za
agresiju evropskog krdcanskog duha kome uspijeva da u
srednjem vijeku ostvari supremaciju nad Svijetom islama, a
koja se razdrobila na stijenama muslimanskog jedinstva pod
komandom Salahuddina Ejjubije i, nesto kasnije, Turan-$aha
Memeluckog, unato¢ ¢injenici da je islamska Umma bila
konstituirana kao multinarodna i multirasna Zajednica
vjernika, ali Zajednica unutar koje nisu favorizirane rasna i
nacionalna pripadnost vec vjera kao jedina pretpostavka
pobjede/nasra.
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